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Texto de contratapa

Este libro contiene diversos trazados escritos epautor en afios recientes,
para ser presentados en Tenidas o Conferencias aukldes ha sido invitado, y
planchas de investigacién presentadas en la Ré$pdiagia de Investigacion y
Estudios Masénicos “Pentalpha” # 119.

Los trazados se encuentran agrupados en tresuloagi#maticos. El primero
contiene la apreciacion del autor sobre aspectadridarios fundamentales. El
segundo trata de temas esotéricos que dicen relaoid la Sabiduria Antigua y su
proyeccion iniciatica contemporanea. El tercermgecsus miradas historiograficas
sobre cuestiones de permanente debate en las dbijesas.

Sin duda, son trazados que permitiran reflexionasdnicamente en torno a
tematicas esenciales para un iniciado de nuestiatqas y doctrinas.

Texto de solapas

El autor

Fue iniciado en la R:.L:.Constructores# 141, donde obtuvo los tres grados
simbdlicos, y a la cual sigue perteneciendo En lefladesempefiado los cargos de
Hospitalario, Segundo Vigilante, Primer Vigilantédyador. En el periodo 2002-2003
ejerci6 el cargo de Venerable Maestro.

En la R:.L.. de Investigacién y Estudios Masénit®entalpha” # 119, ejerce
como Secretario durante dos periodos. En el peridf06-2007 ejerce como
Venerable Maestro, cargo para el cual fue reeleata el periodo 2008-2009.

En el periodo 2003-2006 es parte de la Comisigsédism del Gran Orador de
la Gran Logia de Chile, y desde el afio 2007 cunigel labor en la Comisién
Asesora del Segundo Gran Vigilante de la Gran LdgieChile, V:.H:. Américo del
Rio Vasquez.

Ha publicado trazados en la Revista Masonica dé&eCémn Revista Citerior,
en la revista de la Gran Logia de Venezuela, dreldsta Fénix de Per(, y en Grupos
Yahoo de la Masoneria Espafiola.

Ha sido expositor en jornadas especiales orgarszpdala Gran Logia de
Chile (Camaras de Verano, Dia de la Integracién Woapa, Camaras de Oradores, y
otras). También ha sido invitado a diversas lodias presentar planchas de
arquitectura sobre variados temas masoénicos.

Integra el Comité Editorial de la Revista “Occidgnt
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A Rosalia

A los hombres notables de mi Logia Madre

gue desde los pasos perdidos me condujeron adeabidn:
Edison Morales S., Alfedo Corvalan N.,

Enrique Knockaert P., José Lerner T. y FranciscaidaPefia D.



PROLOGO

Bajo el titulo de Trazado entre ColumngsSebastian Jans Pérez nos
entrega este texto que viene a sumarse a su impogeoduccion intelectual
masonica. En esta oportunidad consiste en unaogfaolde Planchas de
Arquitectura de su autoria, con temas caracter masdesotérico, iniciatico,
filosofico e historico.

Al darme a la lectura necesaria para realizarg@siego pude ver con
bastante claridad al autor, los diversos textosmpseentregan la experiencia
acumulada, un conocimiento amplio, una vision istineablemente
humanista, de un apasionado masén entregado diesiel la masoneria, de
su historia y sus métodos de ensefianza.

Sebastian nos provee de una herramienta mas, quéigeal hombre
libre adquirir mayor cultura y mayores fundamentmma reflexionar y
comunicarse con sus pares en un plano informaaorgayor profundidad; los
textos que conforman este libro son ricamente étipas y pedagdgicos. El
lector podra conocer los distintos y diversos casique ofrece la Orden
Masoénica para comprender todo lo grande que tiénwombre, todas las
posibilidades que, de no estudiarse, limitaranaghino hacia su evolucién
masonica, pero también humana.

No estamos en condiciones de restarnos al estudila yarticipacion
social si queremos hacer de nuestra Orden undulriéti en la que nuestra
sociedad encuentre referencias éticas y moralesy pemordialmente
humanas. La masoneria necesita de Masones bienidost que cultiven en
todos los campos del saber humano, pues, cuandmdeion humanista esta
presente no se pierden energias vanamente.

El espiritu acucioso y tenaz del autor, su labataas y afios de
estudio, nos aseguran que este testimonio de naukem@ conlleva la decisidén
de guardar completa fidelidad a nuestra Institugi@lo que ella representa.
Invito a su lectura, para que no perdamos la opmtad de tener esta
informacioén valiosa para comprender los alcandgasgendencias de nuestras
vidas. Démonos el trabajo de la lectura y aproveciselo que Sebastian nos
comparte.

Pero ello seria estéril si no reflexionamos, coripas y debatimos la
reflexion que nos aporta, en nuestras instancidasatdajo masénico cotidiano,
ya que es la manera de internalizar los conocimseptexperiencias que aqui
se nos entregan.

Esta recopilacion debe estar presente en todatgibéi de un Mason,
porgue representa un material de estudio de albo yalebiera constituirse en
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una fuente de consulta permanente que proveergetasarias luces para salir
adelante ante una duda filosofica, histérica, ematéetc., cuando las nubes
impidan la claridad de nuestra razén o de nuespdrigs y no nos permitan
ver el horizonte con la seguridad que quisiéramos.

He aqui una llave, he aqui una herramienta puedispasicion para
utilizarla en nuestro beneficio, vana seria la tatbe nuestra Orden si no
comenzaramos a estudiarnos y a perfeccionarnosro®soismos, para asi ir
mejor preparados en demanda de nuestros suefiagy@de Una humanidad
mejor.

Enrigue Beytia Rosende
vOMQd
ROLO “Constructores” N° 141

Ol de Santiago, Octubre de 2008\&]



EN TORNO A LA
DOCTRINA MASONICA



LA FORMACION INICIATICA
NO VERBAL DE LA MASONERIA .

Introduccién.

Todo acto de comunicacion, requiere de un lengsajesl cual no hay
posibilidad de transmitir un mensaje. Cuando séahdd lenguaje, se entiende
gue se trata de cualquier forma inteligible quemier comunicarse o
establecer comunicacion entre dos actores lengquafgandependientemente
de los factores de tiempo y/o lugar.

El hombre es un animal lenguajeante, al decir deufdaa, pues, cada
ser humano tiene la posibilidad de explicarse efferirse a si mismo, a través
del lenguaje. Solo el lenguaje permite construstintias categorias, hacer las
ponderaciones frente a cada una de nuestras agcipraar la posibilidad
cierta de elegir entre distintas opciones. Asigryuaje no es solo la forma
como se transmite informacion, sino que permite aldster la
dimensionalidad, la contrastacion y la explicadérios fendmenos.

En lo que se refiere al tema que analizaremos &n ggwrtunidad,
debemos tener presente que no existe docencian sirensaje que transmitir,
ni una idea que ensefiar, de tal modo que sin usoemi un receptor no se
hace magisterio.

Teniendo ambos componentes de una comunicacioremisior y el
receptor -, lo que viene a ser el requisito sigeiess el tipo de lenguaje a
utilizar, para que haya una relacion inteligibl&remmbos.

Se nos ha propuesto reflexionar sobrefdemacion inicidtica no
verbal de la Masoneria, lo cual, significa que debematgar sobre una
forma de lenguaje que no se manifiesta oralmenteng es textual, pero, que
expresa ideas o mensajes, es decir, transmite iotratos. Ello es lo que
trataremos de dimensionar y textualizar en lasrégsiguientes, por lo que
nuestra linea docente, esta vez, sera esencialargut@ental, ergo, verbal.

El lenguaje en la comunicacién de ideas.

Para aproximarnos a la importancia del lenguajéaesomunicacion
de ideas, tenemos la afirmacion de Mario PoehtesuecompendioFalacia y
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Problemética en la Transmision Oral de Id&hsquien define el lenguaje
como un conjunto de sonidos articulados con lesejthombre manifiesta lo
gue piensa o siente, que nos permiten comunicasoomlizar, intelectualizar,
analizar, constituir pensamiento.

Ello nos llevaria a inferir que solo es lenguajadp que se expresa
por la via oral. Empero, segun otras definicioredslenguaje es cualquier
procedimiento que sirve para comunicarse. Algunssuedas linguisticas
entienden el lenguaje como la capacidad humanaanferma al pensamiento
0 a la cognicion.

Ahora, si entendemos el lenguaje como un medioxgeesion y de
comunicacion, hay que reconocer en esa calidaddog&los y los gestos,
forma en que muchas especies animales se comuaita® si, como lo
reconocen diversas investigaciones sobre los mangtque demuestran que
algunas de estas caracteristicas no son excludesdss seres humanos. No
obstante, se puede afirmar con cierta seguridaclemguaje humano posee
caracteristicas especiales, que estadn radicadds eapacidad asociativa
mediante el discurso y su graficacién en signossguentelectualizables.

Al respecto, la comunicacién humana difiere de rlanal en siete
aspectos que los lingtistas han formulado: 1) pdesesistemas gramaticales
independientes aunque interrelacionados (el oral gestual); 2) siempre
comunica cosas nuevas; 3) distingue entre el colatgnla forma que toma el
contenido; 4) aquello que se habla es intercambiedrh lo que se escucha; 5)
lo que se comunica siempre tiene una intenciotp Gue se comunica puede
referirse tanto al pasado, al presente y al futyro/) se transmite de
generacién en generacion.

Pero, hay otro tipo de lenguaje, mas imprecisoalesgunto de vista
de la comprensiéon comudn o de la significacion ws@ak Se trata del lenguaje
simbdlico, reconocido en distintas disciplinas dehocimiento, pero, no
necesariamente sistematizado, debido a su partialdance. Es un lenguaje
estrictamente no verbal y no gestual, que, aunquexiep tener recursos
verbales y emplear signos o gestos, no se funtalégica de aquellos.

El Lenguaje Simbdlico y el simbolismo.
En un hecho que el psicoanalisis puso en el peesami

contemporaneo, la vigencia en el estudio psicotdgiel simbolo y el
simbolismo. Ello ha permitido que se introduzcan ein dmbito del

! “Falacia y Problematica en la Transmisién Oral deds. Mario Poehler E.
Impresiones Cromia. 2003, Chile.
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pensamiento cientifico, conceptos que, para lasetss inicidticas, son de
larga data y fundamento importante de su concepindante.

En la medida que se ha producido la integraciénsaebolismo al
ambito de la ciencia, investigaciones realizada®mo a la conformacion de
las mentalidades arcaicas o primitivas, han reeeladimportancia de la
simbologia en el desarrollo del pensamiento humaren el inconsciente
colectivo.

Cuando hablamos de inconsciente colectivo, nosnestaefiriendo,
desde luego, a la formulacién jungiana como elemdatreflexion sobre los
procesos psiquicos colectivos que tienen un efeotdas conductas de las
personas.

Dice Eliadé que ‘simbolo, mito, imagen, pertenecen a la sustancia de
la vida espiritual los que ‘pueden camuflarse, mutilarse, degradarse, pero,
jamas extirparsé Precede al lenguaje y a la razon discursivaieget sus
fueros en la intuicion o en lo mas inconscientdadel sugiere que el
simbolismo significa retrotraerse de alguna mamérdnombre primordidl,
lo que no debe entenderse que lo retrotrae a stahdad. Los suefios, los
ensuefos, las imagenes de sus nostalgias, de sosjate sus entusiasmos,
etc. —agrega este autor son otras tantas fuerzas que proyectan al ser
humano, condicionado histéricamente, hacia un rouesbiritual mas rico
gue el mundo cerrado de swomento historico.

El simbolismo no recorre precisamente los camiraasonales del
conocimiento, sino que se nutre de la intuiciéreyad secretos muchas veces
reconditos del ser. Especificamente, tiene que oar la capacidad de
experimentacion a través de lo imaginario. Frehtmbolo, en el momento
de la percepcion y de su interpretacion, el recegéd mensaje simbdlico
aporta su propio imaginario, con todas las posifdes transformadoras que
ello contiene.

Gilbert Durand, en una de sus obras en que estudia los fenémenos
simbdlicos, define lo imaginario como un conjun®® ichAgenes mentales y
visuales, mediante las cuales el individuo, laestsd y, en general, el ser
humano, organiza y expresa su relacion simbolictaramom el entorno.

Lo simbdlico, Guénchlo ejemplificaba con un texto védico, que
grafica al simbolo con la funcién del caballo. Bballo permite al hombre
cubrir una distancia considerable en forma raplaasual, si el hombre la

2«“Iméagenes y Simbolos. Ensayos sobre simbdlidwficcea Eliade. Taurus, 1989.
Espafa.

3 “Las estructuras antropolégicas de lo imaginariGilbert Durand. FCE 2004. .
México.

* |dem
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recorriera a pie, la haria en mucho mas tiempao,. élssimbolo, igual que el
caballo no es una necesidad absoluta que impidaomibre alcanzar un
objetivo, sino que es un vehiculo para alcanzdirude un modo més rapido
y sintético, que presenta condiciones de mejor eoiewicia en vista de las
condiciones de la naturaleza humana.

Por cierto, lo simbodlico estd definitivamente cdado con lo
primordial de la comprension humana, pues, paraifio, la capacidad de
identificacion y comprension de los simbolos, espsimera capacidad
cognitiva y su lenguaje inicial, que deriva luego@ gestual para, finalmente,
llegar al lenguaje oral.

Cuando se regresa a lo simbdlico, teniendo las oslisipnes
posteriores de lenguaje, se quiere reponer aspgetoesmprension que pasan
por la sublimacién de las capacidades del homlimlgiendo a la esencialidad
de sus capacidades espirituales, y donde se cpasiw individualidad: su
imaginacién, su capacidad de hacer su lectura dediégdad a partir de lo
intuitivo y de la primera vision de la experiencia.

No es un proceso facil. Requiere que esa expesai@da tenga un
elemento equilibrante, cual es la racionalidaduizfiecho que el ser humano
puede sublimar la experiencia simbdlica, mediangtad®s de animo
fuertemente subjetivo, e incluso, recurriendo aoohgd quimicos.

Las consecuencias de tales experiencias puedéemsamtables, pues,
el simbolismo, sin un elemento de correccién ragiopuede engendrar
consecuencias distorsionantes. Un simbolismo dddmepuede llevar al
fanatismo y a dogmas de imprevisibles consecuermasisamente, porque se
estd en el campo de lo primordial de la conciehgraana.

Los afios que transcurren entre las dos guerrasiabesden Europa,
dan cuenta de un proceso que tiene fuertes arraggosconcepciones
simbolicas y miticas, que generaron procesos tale® el reencuentro con un
cristianismo tradicional fuertemente dogmaticaparicion de los fascismos y
la experiencia del estalinismo, los cuales tuviewonradical basamento en
componentes simbolicos para producir una reacogdmasas, es decir, para
precipitar en el inconsciente colectivo coherendaasoriales, animicas y
espirituales, que mancomunaran propdsitos de aczowial.

De tal modo, que, si bien el simbolismo es unahilidad develadora
y cognitiva, que puede ser una herramienta ingd@atjue permita al hombre
descubrir los secretos de su propia conciencial g@ano de los fendmenos
sociales puede convertirse en una via para elisamat el fundamentalismo.
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Las concepciones racionalista y post-racionalistaeticonocer.

El lenguaje oral se expresa en el discurso, ergaddicomo discurso
la facultad racional con que se infieren unas cdsastras. El inferir permite
sacar las cosas de sus principios, deduciéndolesnociéndolas por sus
consecuencias. La construccién de argumentos gselgermite establecer la
racionalidad, es decir, el arreglo colectivo, areéglo con nuestro interlocutor
sobre determinada cosa, situacion o experiencia

Fue Tomas de Aquino quien sostuvo que la razoOmeegtativa era el
tnico modo de acceder a la verdad o legitimarlacBees se encargaria de
imponerlo en el pensamiento occidental de un modefinitvo.
Posteriormente, Kant contribuiria de un modo caiegéa separar el mundo
fenoménico, aprehensible mediante los sentidos yergéndimiento, del
ndéumeno que se encuentra en lo inasible y la antindel razonamiento, es
decir, en los ambitos de lo irracional.

Conocemos segln nuestra experiencia, pero conocssgos lo que
nuestra razén puede entender, es decir, conoceegis 30 que nuestros
argumentos son capaces de explicitar. Si nos fplidabras para explicar una
cosa consensuaremos un vocablo para referirnos haééxperiencia, en
consecuencia, requiere de ser consensuada paadlem resultado racional,
vélido para unos y otros. Ese parece ser la esdeti@cionalismo clasico, si
se me permite esta sintetizacién temporal paraiseganzando en esta
exposicion.

El post-racionalismo, sin embargo, ha producido wryzura en la
cultura occidental, enfrentandonos a un cambiotepislidgico radical. Este
cambio dice relacion con el vinculo que existe eerdl observador y lo
observado, es decir, entre el experimentador ypermentado.

La concepcién de la realidad, desde el punto di& \ds la razon
cartesiana, se funda en que el observador contdagptasas y los fendémenos
desde afuera, y la realidad parece ocurrir fueralagervador, es decir, existe
independientemente de este.

El concepto post-racionalista propone una visifmdfda en que lo
observado es consecuencia también del observaaloealidad que vivimos y
observamos es co-construida por el observador, gstque el conocimiento,
desde la 6ptica del observador, es solo una EmEEson de la realidad y del
orden presunto de las cosas y los fendbmenos.

Si llevamos esta aseveracion al plano de las expeais simbolicas,
veremos que este evento es conocido por la Masogepbr el esoterismo
desde hace mucho, donde la variedad interpretdévan simbolo tiene que
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ver con la variedad de los observadores, con lessidades que cada cual
radica en la acertividad y/o en el error.

Lo subyacente en el hombre

Todo hombre esta co-construido por luces y somirag, su marcha
por la vida tiene circunstancias de notable osedrig notable luminosidad.
Una forma concreta de manifestarlo es el simbolismoo delYingy el
Yang que representa el balance arménico de todo lo apmstituye el
Universo, formado por dos fuerzas esenciales, @asergpuestas que son el
motor de toda existencia. El significado ¥éng es el lado sombrio, lo
receptivo, femenino, lo flexible, lo negativo. Misas que elanges el lado
soleado, lo activo, lo masculino, lo dominantgydsitivo.

Para los chinos los opuestos no son conflicto samaplementariedad,
pues, no existe uno sin el otro. El existir, eném@s armonizar los opuestos,
pues se necesita tanto lo negativo como lo posiBioel concepto del mal, es
imposible tener una comprensién del bien. Sindasbsas no podriamos tener
la necesidad de la luz. La dualidad es la esergidambre. En cada uno de
nosotros convive lo positivo y lo negativo, lo cealrefleja en nuestros actos.

Hay un hermoso poema de Neruda, que es muy sigiviic para
sefalar las conductas humanas, producto de esadatijafjue viene al caso
recordarlo:

“De tantos hombre que soy, que somos, / no puedntacninguno,

/ se me pierden bajo la ropa, / se fueron a otradad. / Cuando todo esté
preparado/ para mostrarme inteligente / el tont@ djevo escondido / se toma
la palabra en mi boca. / Otras veces me duermo edion/ de la sociedad

distinguida / y cuando busco en mi al valiente c£abarde que no conozco /
corre a tomar con mi esqueleto / mil deliciosascprgiones™

Herman Hesse, dice en una de sus obras, que laleittado hombre
es un camino hacia si mismo, la tentativa de unindesla huella de un
sendero, ningun hombre ha sido él mismo por compétinque todos esperan
llegar a serlo. Algunos lo intentan oscuramentegsoen forma luminosa.
“Todos llevan consigo, hasta el fin, viscosidadesagcaras de huevo de un
mundo primordial- dice Hesse, y agregaAlgunos no llegan jaméas a ser
hombres, y siguen siendo rana, ardilla u hormigag®son hombres de medio
cuerpo hacia arriba y el resto pez. Pero, cada wsoun impulso de la
Naturaleza hacia el hombte

® “Extravagarid Pablo Neruda, Losada 1972, Argentina.
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Es cierto, en el ser humano, en cada individuoatdylo oscuro y lo
luminoso, las buenas y malas pasiones, que seguirtainstancias, pueden
ser evaluadas de manera dicotomica: lo bueno mexdealo y lo malo puede
ser bueno. Asi también subyace lo primordial y utueal, |éase, lo que el
hombre tiene de su naturaleza primitiva, y 1o qaedtibido de su medio.

Cada individuo sabe sus grandezas y flaquezas,lusgs y sus
sombras. Cada cual sabe sus ripios, lo brillamteogcuro que esconde bajo la
careta de su personalidad. ElI ser humano es uemsisvivo y complejo,
autopoiético, que tiene la capacidad de organizdesd¢al manera que el
resultado es el mismo. Sistémicamente, se relaadonael ambiente en que
vive y convive, absorbiendo selectivamente elensed®este, en un proceso
recursivo. De alli, la importancia que tiene elacéer del ambiente en que se
encuentre inmerso, para determinar sus conductas.

Los objetivos y los métodos de la Masoneria

Decia Robertdrihueld, destacado masén chileno qgue la Masoneria
“no se parece ni en la forma ni en el fondo, ni erestructura, ni en sus
métodos, a los organismos que viven fuera de losplte. Tampoco se
contrapone a ninguno, y esto porque su objetivo éxiste fuera de la
Institucion, y al que, dicho sea en verdad, erxégr@r no se le presta mayor
atencion: formar la moralidad integral del individu

Desde que el Iniciado recibe la Luz, y ante sus g@ revelan los
primeros simbolos masonicos, se ve enfrentado aroceso docente que
recurre permanentemente a dos variables, dos cdooep del conocer, dos
percepciones intelectuales: la racional y la sifcbdIEllo le lleva a un juego
permanente, dual, que busca racionalizar lo sirmbdli a simbolizar lo
racional. No se trata de optar por un camino gle s®overifigue en el campo
de lo simbdlico, o, por el contrario, solo en lash#os de la racionalidad.

Asi, se produce lo que viene a ser para algunodobie juego de
planos, que permite por un lado el uso de la ragda,hace de la actividad
masonica un verdadero taller de analisis y pensamig por otro, permite la
expansién imaginativa, que hace de la actividaddomeaa un espacio mitico,
personal, donde se templan los sentimientos \elasagiones para construir la
riqgueza interior del recipiendario,

® “E| sistema educativo tradicional y simbélico praatio por la MasonerfaEnrique
Cabrera Quezada. Anuario # 17 de la R:.L:.I:.E:!Mentalpha” # 119. 2001, Chile.
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El ilustre masén chileno, Eduardo Phillips, enibwol “A las puertas
del Templd ’ nos recuerda qudd' mas antigua definicién que se conoce,
describe a la Francmasoneria comn peculiar sistema de moral, velado por
alegorias e ilustrado por simbolos

“Explicada en términos mas explicitoagrega— ella nos dice que la
Orden esta solo al alcance de los Iniciados, ed$rdde aquellos que conocen
el lenguaje en que esté expresada

Luego, reflexiona: Sin embargo, nadie puede negar el hecho de que
cada dia abundan mas en la Francmasoneria losddm@s que no solo no
conocen este lenguaje, sino que no muestran nilmgarés por conocerlo, y
hasta lo consideran como una de las afiejeces denau@rder.

La aseveracion de Phillips no es gratuita. En mogstiempos,
diversas tendencias han querido hacer de la pnaa#dnica solo un espacio
exclusivo de debate de la variante dircursiva dored, de la expresion oral,
capaz de llegar directamente a extramuros con nesnsdefinidos vy
especificos. Aquello puede ser, definitivamente,petigro incluso para los
receptores de esos mensajes.

Asi como advertiamos antes sobre los peligros dgnuioolismo puro,
ahora debemos advertir sobre los peligros de wianaidad extrema, que
significa siempre una forma excluyente y univocamufeentar la realidad.

Lejos estd aquello de los propésitos de la Masanetonde los
matices hacen la esencia del transcurrir humandesTanatices son
consecuencia de las experiencias de individuosnttist de personas que
aprenden y aprehenden en tiempos e intensidade®m#s. De conciencias
gue tienen mayor percepcién hacia lo simbdlicogojdistantemente, hacia el
mensaje racional, en cuyo caso la Masoneria bugtlbear ambas formas de
percibir, haciéndolas concurrir en cada circunséaadravés de sus ritos y de
su doctrina.

Ello se hace presente en cada etapa de su simbolignen las
modalidades docentes a las que recurre, en relacié@ada una de esas etapas.
El iniciado es instruido con simbolos, se le ensefimbolos y debe educarse
con simbolos. De esta Ultima afirmacion se desgremetesariamente una
aclaracién conceptual, que nos ayude a completaddas expuestas.

Las tres etapas cognitivas del Iniciado.

En los procesos de docencia y aprendizaje, la ismanentre las
acepcionesinstruccion, ensefianza y educacidiende a ser recurrente,

"“A las puertas del TemploEduardo Phillips Miiller. Ediciones Pentalpha819
Chile.
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tendencia que se ve reflejada incluso en los diecios de la lengua espariola.
Sin embargo, en su raiz etimoldgica hay diferengias son validas para
entender los procesos iniciaticos que caracteedarMasoneria.

La instruccion, del latin instructo, es un concepto anélogo a
construccion segun lo indicaba San Isidoro de Sevilla, en*8ignologiag®,
correspondiendo a la primera fase de todo procemdatico - el de la
construccion del individuo -, donde se estable@nreferencias ordinales,
conductivas, del recipiendario, constituyendo lamicion en el sentido
exacto, pues mediante ella se formaliza la con@ers decir, se produce una
proceso de internalizacion de las referencias aascpartir de las cuales se
desarrollara la individualidad.

La ensefianza en tanto, proveniente del latinsignire, es decir,
sefalar textualmented&r o poner un sigrip "dar un ejemplta La base del
término es la raiz indoeuropsakw con el significado de "seguirSignum,
elemento principal dimsigrare, remite al sentido de "signo", "sefal", "marca"
gue se sigue para alcanzar algo. El "signo" eguise sigue". De modo que,
lo que se da en el ensefiar es un signo, una sef@l descifrada A la
conciencia formada, ya construida, se le dan sefi@ferencias de inspiracion
y estimulo, pero, también, elementos de identifitay externalizacién, es
decir, sefialéticas que permiten una identificacion.

Por dltimo, laeducacion proviene del latirducaio, relacionada con
la acepcion‘educare”, que significaba “extraer aquello que esta adentro”.
Recordaba Ortega y GasSejue los latinos llamabagductioo educatioa la
accion de sacar una cosa de otra, o la accién et una cosa menos
buena en otra mejor. En consecuencia, colegia gwaraeion el conjunto de
actos humanos gue tienden a transformar la reatlddd en el sentido de un
ideal. El educando tiene entonces la capacidadimt=ular el aprendizaje
recibido con su potencialidad creadora.

Las tres etapas implican acceder a grados especifide
conocimientos: los necesarios para formalizar laciemcia, los requeridos
para desarrollar una relacion social, y los exigigara potenciar la capacidad
creadora individual. Cada una de esas acepciopessenta una fase distinta
en la vida iniciatica, en su contexto simbolicoe@uinstruccién, ensefianza y
educacién, son la equivalencias a los grados Reinfeegundo y Tercero,

8 “Etimologias I1. San Isidoro de Sevilla, B.A.C. Madrid 1983

° "Glosario etimolégico de términos usuales en la aocent2 A. Castello, C.
Marcico. Buenos Aires. 1988

10« José Ortega y Gasset (1883-195H)an Escamez Sanchez. Revista
“Perspectivas”, vol. XXIII, # 3-4, Unesco, Oficimaternacional de Educacion, 1993,
Paris.
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respectivamente, donde se adquieren conocimientesaguntan a objetivos
especificos en estados diferentes de conciencia.

En ese contexto, a nivel de la psicologia, se hdbélalos tipos de
conocimiento: el tacito y el explicito. El primeno requiere del lenguaje, ni
del pensamiento, ni del discurrir, alimentandoserdeciones, sensaciones, de
disposiciones corporales, y se nutre esencialndmia vivencia. El segundo
tiene que ver con la I6gica conceptual, con latroosion de argumentos, con
la expresion de palabras, con el discurrir. Ambesretroalimentan y se
interrelacionan constantemente, y permiten la pnétacion de las
experiencias.

Estos dos tipos de conocimientos se encuentraergessy conviven
en la docencia masonica, y contribuyen al equdilqtie se manifiesta entre lo
simbdlico, por un lado, y lo oral o verbal, poratto; y cada uno se hace
presente, con mas o menos énfasis, en las tresselapproceso docente que
hemos citado. La intensidad que presenten estas$ode conocimiento hacen
la diferencia entre los tres grados simbdlicosug godemos graficar en el
esquema siguiente:

Conocinuento tacito

Conocirmento explicito

1er Zdo Jer
Gr Gr Gr

La formacion iniciatica no verbal.

La via inicidtica de la Masoneria y su férmula fative, posee dos
formas a través de las cuales se concretiza: mbencionada, dirigida y
planificada; y otra asistematica, basicamente amdilie Siguiendo ese
planteamiento, diremos una formacion iniciaticebaéy otra no verbal.

Lo verbal, como lo hemos indicado previamente etigne ver con la
textualizacion, es decir, con la capacidad arguaherbn la légica y los
conceptos, con la forma como construimos nuesturdop de vista en un
plano expositivo. Esto determina el conocimientoplieto. Cuando
analizamos, proponemos, racionalizamos, en Masgnearin sobre temas
simbolicos, no hacemos sino reflejar los contenidobales y explicitos. Ello
establece una de las variables en la via iniciati@sonica.
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Lo no verbal de la formacion iniciatica masonicstaeadicado en el
lenguaje simbdlico. Maturana plantea la experiengianana como las
coherencias experienciales de quien tiene o vivexfseriencia, y que toda
experiencia esta amarrada a la estructura dekperimentante de una manera
indisolublé™. Esto tiene su correlato en la esencialidad déisia docente de
la Masoneria, y obedece a la tradicion esotéricayelencia.

A través del lenguaje simbolico se expresan dashas: una, la que
enfrenta al iniciado con su imaginario, a travésad@terpretacion simbalica,
y la otra, la que se refiere al ejemplo como comptminiciatico fundamental.
Este Ultimo no se trata de un ejemplo manifestadéoemas lenguajeantes,
sino que es esencialmente conductual, donde las,aet praxis cotidiana,
hacen posible que el recipiendario perciba un njensen contenido, una
vivencialidad, que le induce a moldear sus prop@sluctas en consonancia
con el ambiente.

En las grandes tradiciones iniciaticas y esotériehgjemplo era la
forma medular de hacer docencia. De alli que mucbmsocimientos
esotéricos eran aprendidos por los iniciados satdiamte la observacion.
Jamas el recipiendario recibia una charla o exjgosisino que las respuestas
debia buscarlas por si mismo.

Es muchas Obediencias, siguiendo esas antiguatidresbs, la
primera labor del Aprendiz consiste en guardansitey observar. Nadie le da
una disertacion, ni se dedica tiempo en darle lgdicaciones que sus
interrogantes inquieren. Por el contrario, debaresiento respecto de lo que
ocurre a su alrededor, y hacer realidad las tese$ del EvangeliéBuscad y
encontraréis. Pedid y os daran. Golpead y os abfirASu labor, por
excelencia, es captar, aprehender aquella instmuew verbal que transmiten
los usos y costumbres masédnicas.

Las condiciones del ambiente en esta metodologialsterminantes,
es decir, las condiciones o circunstancias fisicesciales del lugar o espacio,
de la colectividad que lo acoge, en sintesis, ejucto de circunstancias
culturales y sociales en que vive la colectividadiatica.

Esta forma de hacer y ser genera un conocimientdo tépor
excelencia, pues implica aprehender virtudes ytiges de las conductas
percibidas en el ambiente masoénico, y que no saelén ser argumentadas.
Esto tiene su momento mas intenso en el Grado dendjz, pues el Primer
Grado Masonico corresponde a la etapa de la imstmc periodo del
conocimiento tacito en forma preponderante.

1 “Maquinas y seres vivasHumberto Maturana.
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Hemos dicho que los tres grados masonicos, sindméaote,
corresponden a las tres edades del hombre: leciafda juventud y la adultez.
El Grado de Aprendiz, en ese contexto simbdlicoe delacion con gbuer
iniciatico griego, equivalente al nifio que apreraiges por comprension
propia de la experiencia, que por las explicacignesntenidos argumentales.

Cuando el recién Iniciado se incorpora al apref@izaasoénico,
muchas veces encuentra conductas un tanto sugaslagéin la medida que se
deja llevar por una percepcién que tiene que vem cacionalidades
extramurales. Pero, en la medida que se compedetta concepcion y la
racionalidad iniciatica, se abrird a una experigeion no verbal que le sera
absolutamente inteligible y vivencialmente revetado

Conclusioén.

Al concluir estas reflexiones, no podemos dejaraiterar 10 que la
Masoneria pretende en el Hombre y la Humanidagesieccionamiento para
alcanzar la fraternidad universal del género humBaoa ello exalta virtudes,
promueve la busqueda de la verdad y el conocimigatei mismo, sustenta
postulados valdricos, rechaza afirmaciones dogastigropugna objetivos y
combate privilegios. Establece deberes y consideteabajo como el medio
mas eficaz de emancipacion y realizacién humana.

Esos objetivos se construyen en la practica y ewtidianidad de lo
masobnico, y deben constituir el ambiente necesgum® en si mismo es el
sistema de formacion. Alli radica el contenido rinstivo, las sefiales de
nuestras certezas y la fuerza educativa que cenaekMasoneria.

Nuestras conductas, la forma como nos relacionapooso aplicamos
los medios de formacién, ensefianza y educacion, sguehacen en el
simbolismo, en el ritualismo y en la doctrina, steterminantes para hacer
tangible los objetivos perseguidos por la Orden.

De la misma forma, nuestros afectos son la expresiacreta de que,
efectivamente, somos parte de una fraternidad,altaies lazos constituyen la
promesa de un futuro superior de la Humanidad, eldad hombres dejen
atras las causas y los motivos que los han enftentan toda la herencia de
dolor y horror que sefialan su transito de milenios.

Hagamos entonces carne de nuestras convicciorgesjalores que
promovemos. Desterremos de nuestras practicasiar@id la indiferencia
postmoderna, las vanalidades del egoismo, los cgldas arrogancias;
aprendamos de nuestros errores; no cuestionematefi@gencias, sino que
promovamos la superacion; seamos expresivos catrageafectos, para que
el ambiente fraternal se nutra con nuestros ejesnplopor sobre todo, es
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fundamental creer en el proceso iniciatico. Defiainente, la superlatividad
del afecto en nuestras practicas, es un bien iecio
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LA PERTENENCIA A LA ORDEN MASONICA,
UNA FORMA DE VIDA .

“¢Qué es la vida? Un frenesi / ¢(Qué es la vida? Wasion” — se
preguntaba y respondia Calderén de la Barca, trasesiglos. Erasmo,
algunos siglos antes, reflexionaba que la vida mam@o es mas que una
comedia, en la que, bajo una mascara prestadaucadaepresenta un papel,
hasta que el duefio del teatro nos obliga a sala decena. Esa comedia esta
presente también en Séneca, que la entiende der@ammanera, pero, donde
pone énfasis en que no es importante si la comeslilrga o corta, sino
representarla bien; una comedia que se puede aodchde se quiera, con tal
de ponerle un buen final.

Tagore se aproximaba a su reflexion sobre la visiasentido desde la
percepcion onirica, cuando nos dice que dormianidoy sofiaba que la vida
no era mas que alegria. Me desperté — dice - yeilg vida no era mas que
servir, y el servir era alegria. En ese suefio ndecie al despertar, Inmanuel
Kant, en su comprensién imperativa de la morak d&nbién que dormia y
sofiaba que la vida era bella, y cuando desperi@iadyue la vida era deber;
criterio que tratard de matizar Bertrand Russeljndo suponia que toda la
actividad humana estaba motivada por el desednapelso.

Unamuno siente que la vida es un anhelo de extemaer el tiempo y
en el espacio; en tanto, Ortega y Gassett, no®peogue no es una suma de
lo que hemos sido, sino una suma de lo que anhela@o En realidad, —
planteaba Aristételes - vivir como hombre signifiedegir un objetivo
especifico: honor, gloria, riqueza, conocimient@biduria. Keyserling ve la
vida como un constante proceso, una continua tramation en el tiempo, un
nacer, morir y renacer. Mientras, Sartre piensaa@uwala precede a la esencia,
porque el hombre existe antes de ser, siendo allaiemisma solo una
contingencia.

Goethe, recogiendo la cercana influencia kantiasamne que una vida
inatil equivale a una muerte prematura, que lavigletd es lo que hace feliz al
hombre, y que una vida ociosa es una muerte aatigipA su vez, Khalil
Gibran nos llama a amar la vida a través del toahajes este nos permite
intimar con el mas recéndito secreto de la vida.

Al enfrentar el desafio de definir lo que es laayidmpero, mas alla de
la mirada ladica, es inevitable considerar el putéovista de la biologia
contemporanea que nos plantea que, cuando na@e uiviente, no adquiere
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vida por ese solo efecto, sino que solo recibeakilidad para auto-construir
sus estructuras que pondran en movimiento eseoedtald energia.

Para resolver este desafio el conocimiento del hefababorda desde
todas las esferas del pensamiento, y la ciencia wa insinuarnos una
respuesta desde la fisiologia, la genética, la udiniga, la biologia, la
termodinamica... La primera nos da una respuesta: ity cuando hay
individuos compuestos por materia organica capaeesonsumir materia,
metabolizarla, permitiéndole crecer, reproducirseegponder a estimulos
externos. La bioguimica nos dice que hay vida coamdorganismo contiene
informacion hereditaria reproducible, codificadales acidos nucleicos, los
cuales controlan el metabolismo celular a travélaslproteinas, que catalizan
o inhiben las diferentes reacciones bioldgicas.

La termodindmica afirma que la tendencia naturaltat# objeto
material es aumentar su entropia, y que la vidisnesistema que va en contra
de esa tendencia. Mas, el aumento del orden eistemsa vivo no incumpliria
el citado principio termodindmico en forma glohal,que ello se hace siempre
a expensas de un incremento de la entropia enietrido.

Desde la vision autopoiética, la vida es un procéso auto-
organizacion, en la cual, un sistema - desde lagiecélula, pasando por un
organismo vivo mayor, hasta una organizacion desséros -, se genera a Si
mismo a través de la interaccion con el medio.

Esta impronta biologica adquiere una condicion @spesin dudas,
para el hombre que discurre, que reflexiona erotatrsentido del fenébmeno
que le hace existir. El hombre nace para inteaaatan el medio en que se
desarrolla, en que obtiene la condicion excepciaialla vida. Y digo
excepcional, porque, al parecer, en un Universong@geria inerte y en
constante entropia, la vida es una condicion téiman tan precaria, tan
circunstancial, tan singular, que lleva a muchgem@sar que se trata de una
casualidad. Es lo que Albert Einstein, trataba mdéicar al decir, que hay dos
maneras de vivir la vida: una, como si nada fuaranilagro; la otra, como si
todo fuera un milagro.

Recursivamente el hombre enfrenta la realidad dedk a través de
formas de concebirla, interpretarla y conducirlan wconjunto de
comportamientos o actitudes que desarrollan lasopas, un estilo, donde
incide el caracter de sus habitos y recurrenciasdeiologia, se hace analogia
con la idea deéstilo de vidaesto es la manera en que vive una persona o un
grupo de personas. Esto incluye la forma de l|ascisies personales, del
consumo, de la hospitalidad, de la sociabilidada fbrma de vida también
refleja las actitudes, los valores o la vision mheindo de un individuo o un
grupo. Tener una "forma de vida especifica" implioa opcidn consciente o
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inconsciente de un sistema de comportamientos efretitos sistemas de
comportamientos.

La forma de vida es un modo de enfrentar la indagiel sentido de
la vida para darle una dimension ordinal a nuestigtir, una definicion
conductual, una manera, en tanto seres pensardgess bioldgicos que
existimos en el vivir, que existimos en tramas dielaales de alcances
concretos y abstractos, donde pretendemos que sawiosales, pero, donde
no actuamos desde la razon, sino fundamentalmestkeda emociones.

¢Es posible concebir una forma arquetipica de Jid@&a quienes
golpean las puertas del Templo, para pedir la Luauny camino de
perfectibilidad?

En la filosofia de Platon el arquetipo expresaftamas sustanciales
de las cosas: ejemplares eternos y perfectos gegeemeternamente en el
pensamiento divino. Para los escolasticos, solfe para aquellos que se
acercan algo al sentido platonico, el arquetipaerige la idea primordial, que
ha presidido a la creacion del mundo. Para Locketquetipos son ideas, que
no tienen semejanza con ninguna existencia reabmia nuestra ni con la de
los objetos externos.

En Goethe es el simbolo de la luz de la inteligengue con su
prevision nos guia en la vida. Lorenz Oken lo adgrsi como una anticipacion
ideal, que después ha obtenido comprobacion parfestlos progresos de la
experiencia. Carl Gustav Jung usa el concepto gesmnar cada una de las
imagenes originarias constitutivas del "incons@enblectivo" y que son
comunes a toda la humanidad.

De lo dicho, un arquetipo vendria a ser un patjémglar del cual
otros objetos, ideas o conceptos se derivan. Urelnam ejemplo de ideas, o
un conocimiento del cual se derivan otros modédiess 0 conocimientos; una
referencia para modelar los pensamientos y acttugpias de cada
individuo, de un grupo social, incluso de un siste

Eclécticamente, podemos asumirlo como un sistempatibras, de
ideas, de ideales, de pensamientos, para modelarammo, para abrirse
campo en un medio de ideas abstractas y poco dnende incluso
inteligibles, solamente guiados por los propios sperientos y nuestras
creencias.

Barruntemos, por algunos instantes, sobre la intargne nos plantea
esta oportunidad solemne de reconocimiento y agl@tocencia, frente a la
interrogante que hemos planteado. Entonces, cuellagque esta grabado en
aguel momento en que, por primera vez, nuestrges$opasos nos dejaron
entre columnas: Nuestra Orden elige hombres, los educa, los organiz
disciplina; esto es, corrige en ellos, cuanto esilple, los defectos de
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herencia; les ensefia a seleccionar los elementles itel ambiente en que se
desenvuelven, y les indica el rumbo de las evatesique han de llevarlos a
su destino. Purifica al hombre, se purifica a sémmé, por el propio esfuerzo,
sin intervenciones extrafias; purifica por medio elgtudio, por el ejercicio de

la justicia y por la actividad del trabajo

En aquella memorable jornada, se nos indica qu@sam grupo de
personas serias y honradas, constituidas en faméi@ed al vinculo de una
sana fraternidad, que trabajan por extender etarirdad mas alla de nuestros
Templos, que perfeccionamos nuestra individualigath de cuantos nos
rodean. Luego, se nos sefiala que los masones dstagrpuros y limpios de
toda iniquidad, y que debemos dedicarnos a obragomes, especialmente
purificando nuestra inteligencia de los prejuiciagbiendo arrostrar con
animo esforzado toda clase de peligros, en defdeséa verdad y de la
justicia. Se nos compele a practicar la caridask yos reitera la tolerancia y
Su propagacion en el mundo.

“iHuid del vicio! - se nos indica perentoriamentey seguid la senda
de los hombres que han esclarecido con sus méyitaservicios a la
Humanidad. Ya en las postrimerias, se nos dice que la Maddl Aprendiz
significa que el Masén debe siempre proceder catitud reflexiva para
merecer la aprobacién de su conciencia, en el cahdnia la virtud.

Sin duda, a la luz de los planteamientos que hemosrdado, la
Orden nos plantea que la vida efectivamente es natepo de auto-
organizacion, autopoiético, en el cual, un hombrgenera a si mismo a través
de la interaccion con el medio en que vive y comviyn proceso en que no es
posible establecer signos visibles para identifiua@stros logros y avances,
sino que solo son perceptibles en nuestras acciangavés del honor y la
virtud.

Ergo, el arquetipo de la forma de vida que hace al masta dibujado
con trazos indelebles en la conciencia de quierrebiido la Luz de la
Iniciacion. En nuestra mente, podemos reconstadaaino de los conceptos
que nos permiten dar forma a una concepcion deida, \que permiten
establecer un vector espiritual trazado con pelipalad y nivel, en perfecta
rectitud hacia la virtud, hacia la perfectibilidgda verdad, objetivos de la
obra purificadora y emancipadora que la Masonesiasumido para bien el
Hombre y de la Humanidad.

Sin embargo, no es un desafio facil. Los obstacsbosrecurrentes,
variados, persistentes. Uno de esos obsticulos! esscepticismo. No
olvidemos aquel dia, en que el cinico Dibgene® salina plaza de Atenas en
pleno dia portando una ldmpara. Mientras caminadEiad ‘Busco a un
hombreé. “La ciudad esta llena de hombres”, le dijeron,la que él
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menesteroso pensador respondiBusco a un hombre de verdad, uno que viva
por si mismo, y que no sea indiferenciado miemietaebafid. Nada puede
poner en duda, el aporte de Didgenes a la libgiaal del individuo humano.
Su corrosiva exaltacion de la carencia de fe papbs la expresion mas pura
del individualismo prototipico.

Pero, a decir verdad, lo que hace Didgenes es ebt@ntaja del
medio en que vive y en el que desarrolla su sawa&smcredulidad. No toma
el camino del desierto, para alejarse de aquellguenno cree, sino que se
gueda en la ciudad. A través de la mendicidad wmbtiel alimento,
parasitariamente, y lanza sus dardos exultantasacehmedio en que obtiene
su posibilidad de vivir.

Y mientras las ciudades griegas construian lo gu& su herencia a
una civilizaciéon por casi tres milenios, Dibgenesgsiedaba inmovil con su
cinismo, esperando que un mendrugo de pan le demaus manos; y cuando
los hombres imperfectos buscaban su superaciémavést de una vision
comun, Diégenes era incapaz de ver, y necesitadddompara para buscar al
hombre a plena luz del dia.

No hay exaltacién de la libertad, que no tengaagopmle la corrosiva
tentacion del cinismo de Didgenes. Y de alguna maartedo grupo social,
todo constructo asociativo, desarrolla el germemadgisociacion, producido
por una libertad centrifuga. ¢Cuantas veces hersoscleado en nuestros
templos, que la vida social, desde el impulso giedaasta las estructuras
sociales mas complejas, solo son posibles en ladmegie cada uno de sus
individuos constituyentes cede parte de su liberedfuncion de una vida
colectiva? Aguella comprobacion viene desde lasies de Didgenes, pero,
Didgenes no lo podia o no lo queria ver. ¢Cuarneassshemos sostenido,
desde el mensaje que nos entrega la Iniciacibnegbembre no es perfecto,
sino que es un ser perfectible, y que deben coseegin él los efectos de la
herencia, tanto por la influencia del medio compgd@ulimento personal, es
decir, la auto-perfeccion?

Aguella comprobacion la tuvieron los hombres deilema Grecia, en
gue Didgenes se negaba a creer, burlandose daddsugcaban inspiracion en
el saber y en el sentir. ¢ Cuantas veces hemosadalda ciencia y la estética
como los caminos que iluminan al hombre, desdsdaradad hacia revelacion
de los misterios del Universo, a través de la cemgidn de los fenbmenos y
la sensacion? Aquella fue una creacién de las daglgriegas, mientras
Dibgenes menospreciaba la geometria, la astronphaianisica, porque ellas
no conducian a su pretendida autarquia.

Dibgenes camina por nuestro tiempo. Franquea mughess las
puertas de los Templos, y estimula un conceptibeetdd radical, corroyendo
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las bases asociativas que hacen posible un concelgtctivo, que no puede
ser perfecto, porque todo grupo social es unatolomzana y lo humano no es
perfecto porque no es divino, pero, en esenciagyares humano es
perfectible. Su boca habla muchas veces para negaecesario al aporte
comun, para abstraerse del esfuerzo colectivo,guetpo se tiende al sol, en
la inactividad y el ensimismamiento, porque se idama incontaminado de las
deficiencias y errores de los demas.

Mientras el conjunto de los aportes y esfuerzowiigales que hacen
lo colectivo, construyen con sus aciertos y desasieel espiritu de Didbgenes
se pasea exultante frente a las carencias y logsyef cuando no los hay, lo
gue es aun mas disociativo, induce a la descorfifrente a los resultados,
negandose a contribuir a su mejoramiento.

Para el espiritu de Didgenes, los arquetipos sondelns
insustanciales, imposibles de percibir o de coastaor la experiencia,
definitivamente intangibles en el espacio colectivdo camina en las
penumbras, portando una lampara, mientras vodifeéravés de las columnas
del Templo, preguntando donde esta la perfecciondel esta el hombre
arquetipico, donde esté la vida arquetipica, destie el modelo que debemos
seqguir.

Nuestra respuesta es que el arquetipo de la fdemada que hace al
mason, esta dibujado con trazos indelebles en feieacia de quien ha
recibido la Luz de la Iniciacion. Desglosando etdedel Ritual de Iniciacion
hay alli cuarenta afirmaciones que definen la fodmaida que hace al mason,
a partir del Primer Grado Simbdlico. Desde aqueil@al en que se le dice al
profano que nosotros no reconocemos jerarquiasaleschi de fortuna,
pasando por aquella que indica que no es unamsieatapartido, o por aquella
gue hace andloga la idea de los hombres sin dast@nraigadas con las
embarcaciones que sucumben desmanteladas, sigyiendea expresion de
nuestra necesidad de una constante decision aéulatad para todo lo bueno;
en fin, hasta concluir sefialando que toda logiaresaller de hombres de
buena voluntad consagrados a la obra de su prepfegeionamiento y a la
redencion de las sociedades. jCuarenta afirmacamas modo de vidal

Frente a ello, cabe preguntarnos si la sola pertémen la Orden,
constituye una forma de vida compatible con los teudos que
arquetipicamente nos propone el Ritual de Iniciaci®eguramente, la
respuesta inmediata seria que no. El habito, dsemo hace al monje.
Vestirnos de oscuro, cubrirnos con un mandil, yepoos al Orden entre
columnas, no es la sefial esperada que nos pateotadicion de mason, de
una conciencia que ha aquilatado la forma de vida se nos propone
iniciaticamente.
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La pertenencia a la Orden pone a disposicion elioned que la
conciencia individual del Iniciado pueda vivir, ¥ 80lo vivir, sino vivir de
una forma determinada. Y en la medida que esa@atiai se alimente de ese
medio, deberd vivir del modo en que los nutrientagan satisfaciendo su
estado energético. Una conciencia sana, se vigarizan los nutrientes vy
perdurard de mejor forma que una conciencia enfeEras nutrientes que
entrega el medio masonico son los elementos qudadanergia necesaria,
para superar los efectos de los males y de lasneedades del espiritu.

Una larga permanencia en la Orden, sin duda, esupim y
constituyente de una forma de vida. Pero, toda eglana singularidad, una
individualidad unica, un proyecto especifico quénaee tangible en los actos
y las conductas. Cada cual, en su condicion Uekgarte de una condicién
comun, colectiva: humana, por excelencia.

Y aqui viene a ser radicalmente importante ehtalala disposicion
con gue nos presentamos frente a quienes intefjresleetivo, la forma de
vida comudn. Y el talante de nuestros viejos masstie aquellos que han
recorrido las vicisitudes de la experiencia delehasomun, de la conciencia
individual adornada de sabiduria y auto-construida la moderacién y la
constancia, vienen a constituir la tangibilizacidés coherente e irrefutable de
una forma de forma de vida arquetipica, que debepadge de nuestro
inconsciente colectivo, y de nuestra cotidianidaélehacer masoneria.

*
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UNA COMPRENSION DE LA FRANCMASONERIA
PARA EL SIGLO XXI *2,

Introduccioén.

La venda cayd, y nuestros ojos pudieron ver laQan dificultades —
parpadeando -, tratamos de acostumbrarnos a lasidéel luminica que nos
rodeaba, acentuada por el largo tiempo en queiesis\privados de la vista.
Vimos unas espadas dirigidas a nuestros pechoss gllas las miradas serias
de quienes las sostenian que nos observaban. Aloasza distinguir los
detalles del Templo — unos pocos -, y muchos fulEr®gue se nos escaparon.
Asi, nuestra comprension de los que vivimos fuefioente para entender
con plenitud los mensajes, los detalles, la endengade los contenidos.

Muchas de las palabras escuchadas en esa espaaalién animica,
se perdieron, mientras otras quedaron indeleblemgrdabadas en nuestra
memoria. Tuvimos que ir a otras ceremonias igugesomo testigos, no en
tanto protagonistas, para aprehender todos lofledetq comprender en toda
su significacion el sentido y esencia de aquehtitu

Ha pasado algun tiempo y no estd demas preguntasnoe
comprendimos todo, o si nuestra comprension fuelilada por lo accesorio,
0 quizas solo comprendimos lo que nuestro acenlturall nos permitio,
prevaleciendo lo esencial de esa interpretaciorbidb@mos preguntarnos,
todas las veces que sea necesario, en nuestrgpgtdon cotidiana, si nuestra
comprension de la Masoneria es la que corresposdalactrina, y si tenemos
la capacidad de interpretar correctamente el ptoygoe ella representa.
Luego, preguntarnos cuales son las coincidenciasmwomprension expresa
con las comprensiones de aquellos Hermanos, carubdes compartimos las
Cémaras de Docencia, los agapes y la comunioén.logia

A esa puesta en comun, de cada encuentro y redrceen quienes
compartimos el trabajo en la cantera, apunta efiexion.

12 Este trabajo fue presentado ante la Masoneriaadeatagonia Chilena, en una
jornada preparada por la Logia "Estrella Polar#8@e Punta Arenas, Abril de 2007 .-
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La comprensién germinal de lo masénico.

Hace ya casi tres siglos, se produjo el hito quetdticamente, es
definido y reconocido como el comienzo de la Mas@névioderna o
Especulativa, al registrarse la constitucion de plimera Gran Logia
reconocida como un poder legislador y reguladoresab conjunto de logias.
Esta aseveracion puede prestarse, como todo hatéodo, para ser rebatido,
pero, existe la convencion de sefalar ese evemm @& hito a que me he
referido. Porque todo hecho historico, nunca epumio de partida, sino solo
un episodio marcado por las consecuencias de detetas causas, las que en
si mismas son otros hechos histéricos anteriorashas veces mas relevantes
gue el propio hito que creemos mas importante migenio, pero que, por
determinadas circunstancias, queda referenciadwlidgicamente dentro de
la comprension humana, para acotar los espacias yigdmpos, en que el
discurrir nos lleva a entender el desarrollo dgplogesos que hacen el transito
de los grupos sociales.

Ciertamente, el hecho aludido establece algunasli@ones que
hacen posible una comprensién de la Masoneriag ldegun sinuoso transito
anterior que tiende a ser nebuloso, para imporercandicion de regularidad
gue tendra sus consecuencias en muchas de lagrasehistéricas que siguen
dividiendo a los masones, impidiendo que la Ordeedp alcanzar una
condicion verdaderamentaiversal y que podamos congregarnos en todos
los lugares del mundo como parte de una sola corsidre fraternal.

Una de las primeras reflexiones que surgen de dmakio que tiene
connotaciones fundacionales y que reconocemos ceminicio de la
Masoneria contempordnea, es que tal acontecimiemtes el nacimiento
mismo de la Masoneria — puesto que las logias goeucren a ese evento ya
existian, como lo afirma el relato de lo que ocemel717 -, sino que lo que
viene a ser fundante es el establecimiento delgorpader regulador.

¢Qué nos dice el relato? Que existiendo logias ren aondicién
precaria en su funcionamiento, cierto desorderogptopdésitos y las formas,
fue necesario crear una Gran Logia para tener pacidad de regular el
funcionamiento de ellas y legislar las conductas gus integrantes debian
observar.

Parece ser que, en la memoria masoénica y en ¢b iplee sefiala el
punto de partida de toda la comprension que heemida de ella, lo que hace
posible la existencia de una Masoneria Especujativaes el hecho que un
grupo de masones se retdnan a especular en unasbii las circunstancias
humanas, sino que, por sobre todo, es fundamendaitgrminante precisar
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bajo que condiciones ello es posible, es decirtesghe marco se crean las
condiciones para que esos trabajos tengan legé#tmjdeconocimiento.

De alli que, el segundo hito historico y proposieip que determina la
fundacién de la Masoneria Moderna o Especulatea,|la enunciacion de la
Constitucién de Anderson de 1923, para todos rusat primer documento
doctrinario, legislativo y ético, que pone en ewmda los propdsitos,
contenidos y normas, que hacen la definicion y cengion de lo masonico
de un modo determinante.

Muchos afios después vendra la discusion extraviadae los
landmarks o antiguos linderos que aun hoy sigue animando las
especulaciones de los masones, sobre cuales debdosscontenidos que
comprende lo masénico, pero, ain con su recuritareecion en los debates
gue pretenden acotar las definiciones sobre lo spmos, ninguna de las
afirmaciones de Mackey y Pike, tienen el valordrisb y la trascendencia
ética que contiene la obra constitucional andeas@ni ni congregan el
consenso que estos documentos reguladores y tgistaposeen de un modo
evidente. Entonces, si haytiguos linderogjue marcan de modo indeleble la
comprension de lo masonico, estos fueron rescatitsdiciones de remoto
origen por la pluma y la acuciosidad indagativa adgiel, nuestro padre
constitucional inglés.

Comprensiones contradictorias.

Las pugnas politicas y las influencias culturalesvadas del transito
histérico, que podemos percibir en la Europa octadey en la gran Bretafia,
donde los ingleses, escoceses y franceses tuvierondeterminante
protagonismo, incidirdn en lo que ocurre con la dhasia a fines del siglo
XVIII y principios del siglo XIX. A partir de los rtecedentes de esas
comprensiones del hacer masénico, podemos decirsgueonstituyen dos
conceptos predominantes: el inglés y el francés.

Son dos comprensiones diversas que se hacen gremerdl hacer
masoneria y en la forma de proyectar su acciorhbirora en la sociedad, y
gue llevaran a los masones a tomar caminos distimochas veces con un
tono y un carécter definitivamente contradictorio.

Efectivamente, en el periodo que sefialo, se produdes
comprensiones de la Masoneria, que prevalecen massros dias: el espiritu
de club inglés the spirit of English club- y el espiritu de barricada francés -
L esprit francais de barricade. Ambas concepciones, ambas formas de
comprender el Arte Real, conduciran a ya eternssrefiancias sobre como
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hacer masoneria, para que hacer masoneria, y, memar medidas, respecto
de que es la masoneria.

El spirit of English club,nos ha sefialado que hay que crear
condiciones en las logias para que el hombre etreudns caminos de
perfectibilidad en el ambiente limitado de la Iqogfara que alli viva la
fraternidad y el amor a la Humanidad, para quda eatina del ritual, entienda
la esencia reveladora del mensaje que la tradmdtieva, sin necesidad de
contenidos ideoldgicos ni elementos exdgenos qiezaan a la discrepancia
entre sus miembros. En la perspectiva de trasceiadémacia la sociedad,
propone el obrar concreto que debe manifestarsE@ones de beneficencia
hacia aquellos que estan fuera de la Luz y de tdade

El esprit francais de barricadesn tanto, estard marcado por la vivida
impronta de una sociedad en constantes cambiosiaipgeenfrentar el desafio
de las propuestas sociales que marcan el transtoribo de los grupos
humanos. El desafio masoénico es asumido en laidadede aportar a una
forma de sociedad donde los principios y valoras,lg masoneria exalta para
el bien del hombre y de la Humanidad, se hagantisgen un modelo social.
La trascendencia del verbo masonico, debe manigesten la tangibilidad
societal, en como es posible crear condiciones glanambre, que garanticen
su emancipacion espiritual y material.

Estas dos comprensiones, que tienen su fundamanéxperiencias
histéricas distintas, pero, inter-relacionadas lpopropia historia que une y
confronta sus culturas nacionales, han seguidoyefido hasta el tiempo
presente, igual como desde hace dos siglos.

Pero, mas all4 de lo trascendente que viene aasfllencia de
ingleses y franceses, lo cierto es que, podemogprotrar con facilidad que la
Masoneria se hizo durante gran parte del siglo XlkXJa manera como los
masones la entendian segun su cultura local. Hotomees miradas distintas
frente a los desafios que imponia a sus miembromeglio en que se
desarrollaban.

El sentido de la regularidad no estaba particulateneonsolidado. En
muchos casos, mas que una pureza en las cuedtomedes lo que se impuso
fue una cultura masénica — una comprensién étiqae,buscaba superar por
distintos caminos el lastre historico que pesabaesias sociedades en que se
desenvolvian, donde imperaba aquello que por esehciontenido masonico
buscaba superar.

Porque, debemos aceptarlo, aun con las difereretsirds que
masones de distintas latitudes hacian de la daatjie nace bajo el impulso
de 1717 y de las constituciones andersonianasjdcegtaba alli subyaciendo
era un mensaje avizorante de una nueva concepeida Humanidad, una
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buena nueva que no estaba destinada solo al exaalsiente de los templos
de los Obreros de Paz.

Ciertamente, aquella cultura masoénica generé mudbiamsas de
implementacion. Algunas fueron sociedades con @itgs especificos de
caracter social o politico, otras fueron sociedagles apuntaban a descubrir
misterios, y estaban aquellas que se dedicaroopiciar la exclusiva practica
fraternal. Hubo algunas de perduraron, y otras @qoe tuvieron esa
oportunidad. Unas y otras buscaron formalizar sgsietudes y practicas, a
través de formulaciones rituales de las mas vasiad#uralezas. La prolifica
generacion ritual obedece, de manera importantmngrensiones distintas
del hacer masonico y a la forma en que cada comsigreicreyé encontrar la
forma mas adecuada de constituir los medios paresrritir la doctrina que
dejara plasmada el reverendo Anderson.

Es imposible llegar a tener hoy una pristina limka fidelidad
coherente e incuestionable desde el punto de fistarico, que pretenda
establecer la ininterrumpida filiacion con la fuoda de la Gran Logia de
Londres y la Constitucion Andersoniana. Aun la Gilaogia Unida de
Inglaterra, que hoy nos orienta y nos patenta coresonocimiento, tiene un
pasado no perfectamente conectado con aquella®s togias londinenses que
dejaron claramente lindado el inicio oficial de lamada Masoneria
Especulativa. No nos olvidemos que la discusiomeelats Modernos y los
Antiguos se gener6 en la misma Inglaterra, pocpudEsde las Constituciones
Andersonianas, y solo se vendria a resolver en .18§Bella discusion
termind con una capitulacion conceptual de los Muoaige que tarjo por cierto
consecuencias importantes mas alla de Inglatesradadla Masoneria se habia
desarrollado de un modo espectacular.

Empero, la proliferacion de ritos y poderes regoiled, asi como de
organizaciones con claros perfiles paramasoniasdebe llevar a reconocer
la existencia de una cultura masonica que se axt@od distintos lugares del
mundo. Pretender excluir a toda esa pléyade deeresk de la historia
masonica, es un error socioldgico, antropolégibs®rico.

Asi, si hubo organizaciones de tipo masoénico, copdsitos no
especificamente masénicos, fue porque la masoemiaapaz de influir, de
alguna manera, en algun sentido, en lo que esaipagidn pretendia. Por esta
razon, los eventos histéricos han recibido la ariltia ética de la Masoneria
en hombres que han cumplido roles en posicionesapurestas.
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Referencias ordinales.

Por cierto, en algin momento, hubo que ordenaa tamtiativa y
tanto esfuerzo disperso, muchas veces definitiveenesxtraviado. Era
necesario regularizar el excesivo desorden. Elgirigsfuerzo para poner fin a
las fantasias, al juego caballeresco y a la faliwladescontrolada, fue el
Convento de Wilhelmsbad, en 1782. No tuvo un radolexitoso, alin cuando
logré acotar los excesos de manera importante.

Por eso tiene un alto valor lo que ocurre en Lausagn el ambito del
Rito Escocés Antiguo y Aceptado, en 1875, que tienearticularidad de
imponernos la adecuada ldgica de los medios denoeguiento, es decir, la
regulacion del procedimiento del retejado. Peemditambién la importancia
de recordarnos, a través de lditutas cinco puntos que son esenciales para
entender lo que es Masoneria

Art. 1°.- La Francmasoneria Escocesa proclama ahooao desde su
origen ha proclamado siempre, la existencia de uncfpio creador, al que
rinde culto bajo el nombre de Gran Arquitecto delivérso.

Art. 2°.- No impone ningan limite a las investigags de la verdad, y
exige a todos los miembros la tolerancia, a firgdeantizar a todos ellos esta
libertad de investigacion.

Art. 3°.- La Francmasoneria abre su seno a los hresde todas las
nacionalidades, de todas las razas y de todasrkeancias.

Art. 4°- Es por lo mismo que prohibe en su logzda clase de
discusiones politicas y religiosas, pues, deseaggercen ellas a todos los
profanos, cualesquiera que sean sus opinionesiqadity religiosas, con tal
gue sean libres y de buenas costumbres.

Art. 5°.-La Francmasoneria tiene por misién combatia ignorancia
bajo todas sus formas, y constituye una escuelangeifianza mutua, cuyo
programa se encierra en los siguientes lemas: otmrdias leyes del pais,
vivir con honra, practicar la justicia, amar a ssgemejantes, y trabajar sin
cesar por la felicidad de la humanidad y por su grasiva y pacifica
emancipacion.

En 1929 — si, hace tan poco — la Gran Logia Unigdnglaterra,
sefialara los puntos que particularizan la regwddridie la concepcion
inicidtica que nos organiza, educa y disciplinaedialar los requisitos para el
reconocimiento de las Grandes Logias:

1. La Regularidad de Origen, o sea, que cada Granidbgya sido
fundada regularmente por una Gran Logia debidameeat®nocida, o por lo
menos por tres logias constituidas regularmente.
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2. La creencia en el Gran Arquitecto del Universerysu voluntad
revelada, seran condiciones esenciales en la adm# sus miembros.

3. Todos los iniciados deberan prestar su juramesafore el Libro de
la Ley Sagrada abierto sobre el Arca.

4. La Gran Logia y las Logias particulares estardormadas
exclusivamente por hombres; cada logia no mantendrguna relacion
masonica, de cualquier naturaleza que sea, corafogiixtas o Talleres que
admitan mujeres entre sus miembros.

5. La Gran Logia ejercera una jurisdiccidon soberasibre las logias
que controla; es decir, serd un Organismo respoleamdependiente y
completamente auténomo, poseyendo una autoridacutila sobre los
Grados Simbdlicos (Aprendiz, Compafiero y Maestmpaados bajo su
jurisdiccién y no estara subordinada de ningunarfara un Supremo Consejo
0 a una Potencia que reivindiqguen un control o suvigdancia sobre estos
grados, ni compartird su autoridad con ese Con&ejpremo o Potencia.

6. Las Tres Grandes Luces de la FrancmasoneriardLile la Ley
Sagrada, Escuadra y Compas) estaran siempre exqaiedtirante los
Trabajos de la Gran Logia o de las Logias que dtatrole, siendo la
principal de esas Luces el Libro de la Ley Sagrada.

7. Las discusiones de orden religioso y politiccAseestrictamente
prohibidas en Logia.

8. Los Antiguos Limites (Landmarks), Costumbres spsUde la
Masoneria seran observados estrictamente.

Con esos elementos rectores, podemos centrar aueiaxion sobre
cual debe ser nuestra comprension de la Francnrdsqraga el siglo XXI, y
esa comprensidon deber ser el instrumento intelleqtiea motive y promueva
nuestro desarrollo inicidtico, para hacer de Ian€mgsoneria un instrumento
efectivo en bien de los hombres y de la Humanittadte a los desafios que
presenta el mundo en que vivimos.

El propdsito que nos congrega.

Pretendemos en esta reflexion sefalar los elemes@sciales que
permiten definir la comprension de la Francmasangaia el siglo que ya ha
avanzado mas de un lustro.

Lo primero en que debemos estar contestes es duardamasoneria
es una escuela de ética y moral, destinada a prepasus iniciados para su
basqueda de la perfectibilidad individual, paraluinf positivamente en el
curso de los aconteceres humanos. Purifica al remgha través de esa labor
proyecta su accion bienhechora hacia la Humanwtal t
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Todas las definiciones que hemos encontrado sa@brgldsoneria,
convergen hacia el mismo objetivo superior - elfgumionamiento de la
Humanidad, de la sociedad -, que comienza en deqmonamiento del
Hombre individual. Ninguna gran idea, ningun prafmogascendente, ningun
proyecto de Humanidad es posible, si las piedradaque se construye una
Gran Obra no estan debidamente devastadas, adewmradapulidas, para
cumplir su funcién constructiva.

No es posible pensar una Humanidad mejor, un pa&j®rmuna
sociedad mejor, una comunidad mejor, una familiggomesi quienes
componen las logias no asumen la necesidad degoomes defectos de
herencia, sus pasiones, sus errores. Ergo, eliabjeindamental que la
Masoneria pretende es que sus integrantes, ingiagho sus practicas y
doctrinas, sean hombres de bien, capaces de domunamperamento y
decididos a asumir lo que la doctrina, expresadaestros rituales, nos
propone como modelos a seguir y a desarrollar estrauactividad cotidiana.

Nuestro Ritual de Iniciacién nos invita a asumimeopropios ciertos
principios, que son fundamentales para nuestraepainetapa de alquimia
espiritual. No nos compelen como si fueran mandatmée no nos obligan
como si se trataran de un credo, no nos condicionda sensacién del pecado
si no los observamos, pero, por cierto, deja ptadues| desafio de asumir tales
valores y practicas en conciencia, los que sorvisitles de un francmason
gue ha comprendido en profundidad la doctrina qireaa la Orden.

Es decir, en buenas cuentas, podremos ser gramussnalidades
publicas, notables intelectuales, reconocidos profales, pero, si no somos
capaces de aquilatar y traducir en actos maniielstaque nuestra doctrina
expresa en nuestros Rituales, no podremos congidsrdniciados ysolo
estaremoscomo lo sefiala la Sabiduria Antigadas puertas del Templo
Es habitual que, a poco de iniciar la marcha ecdtamnas, arrastrando la
materialidad de la Escuadra, el Aprendiz de Mas@nseducido por variados
conceptos mistéricos, y al no haber abrevado suiseshber en el manantial
del Rito, los entienda segun una mirada y una cengidn exdgena, segun el
acervo extramural, aspecto absolutamente normahaconciencia construida
segun patrones profanos, distantes a los contemjdesla Francmasoneria
pretende sublimar.

Es normal que la busqueda nos lleve a engolosisacom todo
aqguello gue nos sugiera cierto cuerpo mistériciolel®s, mas adn, ante la crisis
espiritual que ha desatado la post-modernidad,bflitsndo un ambiente
abonado para sembrar las mas variadas creencias ymés incitantes
seducciones ocultas. No nos olvidemod@maque produjo hace un par de
aflo un simple relato, un simple mito urban&l ‘Cédigo da Vindi la
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literariamente discreta novela de Dan Brown, quadpjo tanta adiccion y
comentarios, que favorecieron grandemente la indusditorial en el mundo,
y en nuestro pais la industria de la pirateriauEplano mas elevado, nuestros
iniciados se sintieron subyugados por el relataimat"El enigma sagrado—
gue fue recurrente en muchas camaras de instrug@émmuchas discusiones
de agapes, lo cual es absolutamente legitimo, &n @Emo escenario,
tratandose de hombres ilustrados. No voy a hacgomes abundamientos en
las modas mistéricas que surgen de la industrioredj respecto de las
leyendas druidas, templarias u orientalistas.

Efectivamente, hay muchas lecturas que nos ingita&atorrer caminos
gue nos llevan a vias ocultas, por las cuales iteansin mucho esfuerzo
reflexivo, y cuando no hay fortaleza en lo que traesia iniciatica nos
propone, construimos una atalaya intelectual, dghalstamos nuestra propia
e inexpugnable aseveracion de esoterismo. Ocurrehasuveces entre
nosotros, mas allad de la gradaciéon en que nos treowrs, producto del
reconocimiento de nuestros Hermanos. Esto hacéadiertad de conciencia
a que la Orden nos estimula, muchas veces, massqaa para explorar, sea
usada para consagrar verdades que suponemos pedateé decantadas en
nuestra comprension.

No pretendamos que nuestras particulares certemafranqueen las
puertas de la verdad, por el solo mérito de unudiscafirmado en lecturas
sorprendentes. No pretendo con estas palabrasirexoli caminos de
basqueda que surgen del estudio sereno y reflexque todo hombre
ilustrado, a través del ejercicio de su libertadcdaciencia, estd en pleno
derecho a emprender. Solo quiero poner en comd@iirlaacion de que la
impronta que establece nuestra condicion iniciatsga sustenta en nuestra
doctrina expresada en los Rituales.

Si la Masoneria es esotérica, es porque ha asuuomdotradicion
basada en un conocimiento gradual, que induce rédqogonamiento de las
conductas humanas. No es un conocimiento que plieetaoceso a estadios
ocultos, a férmulas magicas para cambiar nuesttaateza humana. Nuestro
proceso alquimico no tiene que ver con el pasondestado a otro, producto
de llaves ocultas, o poderes inciertos, ajenos kdia humana. Nuestro
proceso tiene que ver con simples herramientas,lau@abiduria Antigua
definiera como fundamentales para modelar la piddra y burda, devenida
del magma de nuestras pasiones, de nuestros eyafesnuestra herencia
cultural.

Posiblemente, para mas de alguna percepcion stipgrésta simple
constatacion puede ser defraudante. Sin embargoesan Tradicidn se
encuentra el punto central del drama humano, leuefj@da que impide que
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los hombres puedan reconocerse como hermanossdirexite, las pasiones
humanas son las que han desencadenado y siguercatkseando los grandes
males en la convivencia social, produciendo datmiencia, confrontacion,
controversias insalvables, infelicidad, guerragysiicias, opresién. Nuestra
declaracién de principios, ante esa constatacpldntea claramente, y no
estd demas, siempre y bajo toda condicion, recalganas de sus categéricas
afirmaciones:

“Fundada en el sentimiento de la Fraternidad, caungé el centro de
union para los hombres de espiritu libre de todesrzas, nacionalidades y
credos”.

“Promueve entre sus adeptos la busqueda incesanta derdad, el
conocimiento de si mismo y del hombre en el madique vive y convive,
para alcanzar la fraternidad universal del génermfrano”.

“A través de sus miembros proyecta sobre la socdedamana la
accioén bienhechora de los valores e ideales quiestss.

“Exalta la virtud de la tolerancia y rechaza todafiranacion
dogmatica y todo fanatismo”.

“(los francmasongsAnhelan unir a todos los hombres en la practica
de una moral universal que promueva paz y enteedimiy elimine los
prejuicios de toda indole”.

Para mayor abundamiento, Anderson especificabaraarente en su
elaboracion Constitucional de 1723:

“El Mason esta obligado, por vocacion, a practicker moral, y si
comprende sus deberes, nunca se convertird en tipiés ateo, ni en un
hombre inmoral. Aun cuando en los tiempos antigoesmasones estaban
obligados a practicar la religion que se observaba los paises donde
habitaban, hoy se ha creido mas oportuno, no imgerara religion que
aquella en que todos los hombres estdn de acuerdiejarles completa
libertad respecto a sus opiniones personales. Esligion consiste en ser
hombres buenos y leales, es decir, hombres de hgnde probidad,
cualquiera que sea la diferencia de sus nombreg @us convicciones. De
este modo la Masoneria se convertird en un cergrarddad y es el medio de
establecer relaciones amistosas entre gentes quea fde ella, hubieran
permanecido separados entre si”.

“El mason, debe ser una persona tranquila, sometidas leyes del
pais donde esté establecido y no debe tomar padejarse arrastrar en los
motines 0 conspiraciones fraguadas contra la pamntra la prosperidad del
pueblo, ni mostrarse rebelde a la autoridad inferiporque la guerra, la



37

efusion de la sangre y los trastornos, han sidanpre funestos para la
Masoneria”.

Aspectos fundamentales.

El aprendizaje masonico esta determinado por elRde Iniciacion.
Alli se encuentra condensado el plan que la Sabkidurtigua propone para la
construccion iniciatica de un hombre, que debestranar su condicidon de
piedra bruta a piedra pulimentada, capaz de intsgnaeritoriamente a una
Obra Grande, una construccion superior desarroff@tdaaquellos, que como
él, se dedican al Arte Real, esa destreza espigtuase eleva por sobre las
capacidades comunes y corrientes.

Cuando pensamos a la Masoneria como una eliteglnentbs creer
que ella es superior a la media, por contar ensersembros a una pléyade de
intelectuales, u hombre socialmente connotadogconocidos por su poder
econdémico o politico. Ello nos haria sinonimicosualquier organizacion
profana, constituida como club o asociacién de dtergrivado, muchos de
ellas concebidas en torno a intereses de podexstigio social.

Kipling, en uno de sus célebres poemas, nos dautguando define
la media de los miembros de su logia madre, cuseiala:

“Alli estaban Rudle, el jefe de estacion,

Peazley, de la Seccion de vias y Trabajos,
Ackman, de Intendencia,

Donkin, funcionario de la Prision

y Blake, el Sargento Instructor

que fue dos veces nuestro Venerable;

y también estaba el viejo Franjee Eduljee,

duefio del almacén "Articulos Europeos".

afuera nos deciamos "Sargento "o "Sefor" ;
"Salud" o "Shalom";

adentro, en cambio, "Hermanao" y asi estaba bien.
Nos encontrabamos en el Nivel y nos despediamiasEstuadra.
Yo era el segundo Diacono.

Estaban, también, Bola Nath,

Saul el contador,

el judio de Aden,

Din Mohamed de la oficina del Catastro,

el sefior Chuckerbutty

Amir Sing el Sikh
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y Castro, del taller de reparaciones,

que por cierto era catdlico romano.
Nuestros ornamentos no eran ricos

y nuestro Templo era viejo y desguarnecido,
pero conociamos los Landmarks

y los observabamos escrupulosamente....”

¢ Que nos estaba diciendo Kipling en ese poemazi@to, no nos
estd hablando de una componencia logial que expeesdspide social y
administrativa del colonialismo inglés en la IndMos esta hablando de
hombres de trabajos, integrantes del cotidianoakoBis mas, cuando las
cuatro logias se retnen en Londres para fundatuaa Logia, dando inicio a
lo que llamamos Masoneria Moderna, no se reunemnepalacio real, o en
una finca condal, o en una mansion de la noble@aé inos indica esto?
Simplemente, que la Masoneria tiene su componercipersonas sencillas,
carente del boato y de la connotacion del éxitad pimaculo social. Son
personas que hacen sociedad con su esfuerzo, €alestnezas, con su trabajo
directo.

Sin embargo, son distintos y superiores espiriteatsy porque han
sido capaces de desarrollar las destrezas quensubliquellos elementos que
hacen posible la exaltacion del hombre a su pleénética y moral. Son
protagonistas e impulsores de una plenitud esalyitlonde los seres humanos
pueden considerarse efectivamente libres en swapdrgternos, dialogantes,
tolerantes ante su diversidad, caritativos; homhras alla de toda diferencia
gue surge de la fortuna, de sus particulares ciggrae su origen, del color de
su piel o de su cultura; en fin, hombres diversaifgrenciados, pero, unidos
por lazos de fraternidad que surgen de su propuaaleza humana.

Basamentos para nuestra comprension.

De lo dicho, nos queda entonces, sintetizar deamareera clara, lo que
entendemos como Masoneria, y como damos contenida aomprension de
la Orden, que nos permita que esta peculiar icghitumoral, velada por
simbolos y alegorias, siga cumpliendo su misiénymienodo cada vez mas
efectivo y trascendente.

Diremos entonces, en primer lugar, que la Francn@&® es una
escuela inicitica, una escuela que instruye, engefduca, sobre la base de
un método tradicional y simbdlico. Tradicional, gue recoge la forma vy el
propésito de la Sabiduria Antigua — aquella quedkwsus raices en la historia
de la Humanidad -, para traernos la comprobaciéguge antes que cambiar
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las sociedades y el medio en que vive y conviveeagiterror y la ignorancia,
es necesario cambiar al hombre en su condiciomante espiritual. Y
simbdlico, porque de un conjunto de nobles hermatageque el hombre creara
para ejercer el mas sublime de sus atributos #esba construir -, deriva una
excelsa estructura alegorica, cuya componenciaddicabpermite articular
una doctrina esencialmente humanista y una condugétddgica, que debe
hacerse efectiva y tangible en el actuar del mason.

La Sabiduria Antigua descubrid, efectivamente, tpenaturaleza
misma del hombre es imposible de cambiar, por ll, guara construir un
hombre superior, lo que el iniciado debe aprendsimilar y aquilatar son
conductas que produzcan un cambio sustancial eactaenes humanas. En
ese camino iniciatico se encuentra su esoterisendee€ir, un camino gradual,
velado por simbolos y alegorias, a través del leuabnciencia va enfrentando
desafios progresivos, metas que cumplir, valores exaltar, conocimientos
gue permiten la transmutacién alquimica de su peifiad.

Una doctrina que sefiala con nitidez como debemwsestros actos y
actitudes, en el medio logial y en el medio en qus relacionamos
cotidianamente. Una doctrina de nos indica quetrau@®sicion al orden nos
invita a contener nuestras pasiones, que los eflude la ira, del error y de
ambicién, que irrumpen desde nuestra constitucidnagpia, no obnubilen el
buen discurrir. Una doctrina que nos recuerda @s$rale la marcha entre
columnas, que arrastramos nuestra materialidaddiémglonos avanzar con
rapidez; una doctrina que nos une en una frateaten@, en comunién
espiritual, en toda circunstancia y situacion.

En fin, cada uno de nosotros tiene la posibilidadepasar nuestros
Rituales de Primer Grado — tanto el de Aperturaeyr€ como el de Iniciacién
-, asi como la capacidad de observar la riqueZasisimbolos que adornan
nuestros Templos, para comprobar, las veces quenseasario, nuestra
doctrina y sus profundos contenidos. Una doctrina gsta ineludiblemente
relacionada con una concepcion ética, una reflexsénena sobre las
acendradas conductas que debemos desarrollar ehstogos planos de la
convivencia humana, y que derivan en una acciémlngorrespondiente.

Epilogo.

Concluyendo esta exposicion de ideas, quisierarpdm@sis en una
exhortacion sentida y profunda, especialmenteidaig quienes, luego de un
tiempo, contindan sus trabajos entre columnasirnyase enamoramiento con
la vivencia iniciatica, donde lo que prevalece per sobre todo, una
acostumbramiento o una cierta propension rutingrdgnde el ritual ya no es
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sino una formalidad, antes que una invitacion dudaqueda y al desafio
intelectual de pensar y repensar la Masoneria.

Mi invitacion a esos espiritus un tanto tumefacéssque veamos a la
Masoneria como lo que es: un proyecto de Humankigdtanse parte de una
epopeya que lleva siglos a favor de Hombre. Vedamsh sinceridad vigente
y trascendente; potenciémosla con nuestros megsfegrzos y nuestras mas
sélidas convicciones, alejando toda mirada &cidda tpretension un tanto
cinica que pueda aportar nuestra comodidad o Uestcepticismo
postmoderno.

Asumamos que solo el bien permite al hombre susitnatecion
alquimica, de una condicion burda a una que laternmaterial precioso; con
la certeza de que el bien no es cuestion de espadulfilosofica, sino de
actos positivos percibidos por los demas; actosnggeelevan sobre pasiones
incontenibles e irracionales. Actos que estan ptfeente definidos en los
contenidos axioldgicos que nos propone el rituigitico. Tal pues que, por
sobre todo, debemos recordar que la virtud cuyetipgamas apreciamos los
masones, tratandose de nuestros semejantes,aglkdc

Frente a las angustias y dudas propias de la pdetmidad y la
globalizacién, busquemos nuestras certezas ereltag@rden debe sery en la
confianza de que somos parte de un largo camirya esencia nos une con
los mejores esfuerzos de la Humanidad por mejaraohdicion espiritual del
hombre a favor de su condicion intrinsicamente mangue nos une con el
suefio pitagérico, con la esperanza esenia, conisééno templario; en fin,
con las mejores tradiciones esotéricas que el horhbr desarrollado para
vencer el error, el vicio, la violencia, al desnadadambicion.

Tengamos siempre conciencia de daevida es una batalla continua,
ruda e implacable. No se adivina cuando tendra téono si en ella no se
puede esperar otro armisticio que la muerte... Es lutha de la verdad
contra la mentira, de la sinceridad contra la hipesia, de la libertad y la
tolerancia contra la tirania y el fanatismo... Lucke siglos, tremenda y
solemne, que la Francmasoneria, por su parte, acpata realizar, en cuanto
de ella dependa, todo lo que importe salud y atedtierza defensiva para el
hombre y para los pueblbas
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LA ACCION MASONICA.
UNA REFLEXION EN DOCTRINA 3,

INTRODUCCION.

Hay un concepto que estd profundamente enraizado laen
conceptualizacion de la Masoneria, y que hoy sieretd como intimamente
asociado al ser masonico, el cual nos convoca garadebatido en esta
oportunidad: la accion masonica. Esta acepcionipquirecer fuera de lugar
para muchos de los miembros de la Orden, que asqueal ser mason, en si
mismo, es sinénimo de accién, por lo cual, decacign masoénica’ es un
vicio del lenguaje masonico. Para otros, les pagefigera de lugar porque
entienden el ser masdnico como un estado de excegel espiritu, que pone
al individuo en una condicién fuera del tiempo yespacio vulgar y, por lo
tanto, un momento en que solo la meditacion debel sstado que determine
el hecho masonico; una suerte de anonadamientahubcar el espiritu para
llenarlo solo de cosas superiores pero intangibles.

Las concepciones iniciaticas, empero, obedecenmpremsiones del
ser que, en el ambito de la Masoneria, estan llasnader acogidas en toda su
diversidad, porque, al fin y al cabo, esta debecapaz de abrir el abanico de
todas las posibilidades para reconstruir la esplidad humana, con la
condicion de cumplir con objetivos que le son darsticos y que le hacen
singular y capaz de trascender en todas las éppeasa han hecho trascender
en el pasado, que la hacen hoy, y que le har&etrder hacia el futuro.

Esa singularidad esta en nuestros rituales y estraudeclaracion de
principios, sefialando nitidamente lo que pretendeynta razén de ser que
hace de la Orden una instituciébn universal, atealpgrsublime para el
espiritu.

Asumiendo que cada cual, en su nivel iniciaticta e condiciones
de entender con nitidez y trabajar por los objatigae la Orden le sefiala, y
gue constituyen su sublime misién en bien de la &hidad, los objetivos que
nos hemos planteado en esta Plancha, es reflexéontorno a lo que viene,
luego de conocer y entender el plan que la Orderhacsefialado: es decir, el
paso necesario del conocimiento a la accién.

3 plancha presentada en la R:.L:. “Salvador Alledti291 (19 de junio de 2008).
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DEFINICION.

Deberiamos entender la accion masonica, siguiendadpcion de la
lengua, que indica que una accién es la posibildatacer, y el resultado de
ese hacer efectuado o efectuable por quienes sonaeidos como masones,
es decir, es el resultado de los actos de los reasmbre algo o alguien.

Hemos indagado en algunas fuentes que tenemos @, reanlas
bibliotecas masoénicas especialmente, tratando deabulefiniciones de la
accion masonica. No existe una definicidbn espexific tampoco hay un
tratamiento reflexivo de la accion masonica comacdpite especifico. Tal es
asi que, analizadas las constituciones masoénidas@hno hay una definicion
gue hable especificamente de la accion masoénica conobjetivo concreto
del ser y hacer masonico. Sin embargo, en ellagpseese desprende que hay
una proyeccion del masén hacia intra y extramuros.

Como una contribucion al debate, y con el animohdeer una
contribucién intelectual a este tema inagotableeyathplia proyeccidén y
consecuencias, nos propondremos hacer un aposdeteoitia de la accidon
masonica, un ambito que no debemos entenderlo disdeerspectiva
fragmentaria cognitiva del reduccionismo, sino eelsdperspectiva holistica
del ser masonico, es decir, entendiendo que exta e la accion masonica,
en lo concreto es una reflexion sobre el ser masoni

Podriamos crear una definicion de la accion maadaipropdésito de
esta indagacion, pero, creo que aquella que serdibace ya dos décadas, en
el Tercer Convento Nacional, debiera ser nuestrformeferencia para
entender lo que es ellase¢ define la Accion Masonica como todo quehacer
individual o colectivo de los integrantes de lasgias, organismos y
estructuras masonicas que, inspirados en los puioside la Orden y de su
transparencia en el actuar, propenden a iniciarmpdetar o mejorar la
marcha de la institucién, el perfeccionamiento dg imtegrantes y estructurar
armonicamente toda labor o actitud hacia el munddegor en forma
planificada, con objetivos definidos y bajo unaedtion masonica, para el
cabal cumplimiento de nuestros puros y dignificasadeale¥”.

UNA REFERENCIA NECESARIA: LA TEORIA DE LA ACCION Y
SUS ALCANCES.

Hoy se asume en los ambitos de las ciencias secile la teoria de
la accién y la doctrina de las instituciones pextem al fundamento de una

1441 os Conventos Mas6nicos en Chilé\lexander de Vic Tupper Manen, Anuario #
22. Ao 2006). R:.L:.I:.E:.M:. “Pentalpha” # 119.
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teoria general de la sociedad, y que estan neassarie interrelacionadas
desde un punto de vista tedrico. Por otro laddpemistemas de gestion, hay
un interés muy potente por entender cuales sofatbsres que determinan la
accion individual, y como ella se hace efectival@ngrupos laborales. Asi,
también en el estudio de los sistemas cibernéti@s una permanente
necesidad para establecer los contextos interioekdes que competen a la
incidencia humana en las disposiciones tecnologicas

En esos contextos, en los dUdltimos 100 afios, el aoparsto
contemporaneo ha abordado la teoria de la accspecilmente a través de
las reflexiones de Emile Durkheim, Max Weber, Joggélabermas, Talcott
Parsons; Erving Goffman y Martin Fishbein, paraeader la trascendencia
gue tiene en las ciencias y en los fendmenos gueentiean lo relacional del
hombre. En esos aportes parece ser determinant®dpmé¢eoria de la accion
debe estudiarse como un paradigma epistemologidoad® en lo intencional
y relacional del sujeto, como un obrar cotidiand giee todos nosotros, es
decir, los hombres de todos los tiempos, somosceapa

Por cierto, & accibn humana es intencional, ya que, al actlar,
hombre intenta la consecucion de algun fin querspgmea si mismo, es
decir,toda accion tiene un propdésito finalista, al peugegn objetivo o efecto,
es decir, tiene un fin. Toda accidén se inicia emierto estado de cosas que un
observador considera deficitario, y con el cualseosiente conforme o que
supone puede ser mejorade. finalidad de la accion puede ser provocada por
cambiosocurridosen el entorno del observador, o puede ser provoggadan
statu quoes decir, es una reaccién ante acontecimientogdaosspercibidos.

El punto de partida para la accidon es, entoncegxemen o la
evaluacion de un estado de cosas que deriva emtdusion de que requiere
ser transformadoEl objetivo de la accién seria la solucion de uobfema,
real o ficticio, que nace de la apreciaciéon deleolesdor, es decir, de la
percepcion de una situacion que no es la deseadayajes laatisfactoria o
gue no es agradable, y galactuar sobre ellpuede dar lugar al logro de una
satisfaccion o a la desaparicion de una insatigfacdsi, toda accion es
resultado de un propdsito o uitdencion discrecional que le da sentido, y
donde los actos que la caracterizan no necesariartienen coherencia con
una légica convencional, en virtud de lo cual, fiogs de la accion humana
son subjetivospues se los propone un observado-actor sobre &admsus
convicciones.

Fishbein, un autor de gran influencia en los ulsrna@os, a través de
su Teoria de la Accién Razonada, nos indica qued#n es el resultado de
conductas, las que son el resultado de la evaluat®b objeto o fendémeno
sobre el cual se actia y sus atributos, y sefisfatbores que anteceden a una
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conducta, explicando el comportamiento humano casoltado de creencias,
actitudes e intensiones.

Define al ser humano como un animal racional quegsa y utiliza,
permanente y sistematicamente, la informacion @edigpone, a fin de juzgar,
evaluar y llegar a la toma de decisiones. Sostigledlas creencias son la base
informativa fundamental, que las actitudes se formaartir de las creencias
sobresalientes que se tienen en relacion con jesosto fendbmenos, y que las
intensiones corresponden a cuestiones de cardemonal y social del
individuo.

Reversivamente, la conducta estd basada en lssitteresta en la
actitud y en la norma, y éstas en las creenciagduobnales y normativas. Asi,
la realizacién de ciertas conductas produce nuewesncias y el ciclo se
reinicia. La accion, entonces, segun Fishbein, esevide la conviccion del
individuo de que la realizacion de cierta condudta proporcionara
consecuencias favorables o desfavorables, en licdegigrado o desagrado, y
en lo practico utilidad o inconveniencia.

FUENTES FUNDACIONALES PARA LA COMPRENSION DE LA
ACCION MASONICA.

La acciobn masonica esta en los origenes y en elafoanto de la
Masoneria Universal. Su reivindicado transito desdferia de Obra a
Masoneria Especulativa, se da en el aserto de rtajeoprivilegiadamente
material a un obraje especialmente espiritual.

Consolidada esa inflexidn historica, ¢cuél es ¢btobde la accion
masonica desde el punto de vista fundacional? &aefecto de reflexionar
sobre nuestro tema, la referencia de los texto®mess fundacionales de la
Masoneria Moderna o Especulativa es ineludible. Canstitucion de
Anderson, parte con una definicidén, al estableoegue es el deber de un
mason: Un mason esté obligado por su condicion a obedkcty moral; y
si entiende exactamente el Arte, no serd nuncatiipielo ateo ni un libertino
irreligioso. Pero, aunque en los tiempos antiguos masones de cada pais
estaban obligados a ser de la religion de ese pamacion, cualquiera que
ella fuese, ahora se considera méas convenientgartds a la religion en la
gue todos los hombres estan de acuerdo, (...) que lseambres buenos y
leales u hombres de honor y honestidad, cualesaujee sean las religiones
o creencias que los distingan; por lo cual la mas@m llega a ser el centro de
union y el medio de conciliar la verdadera fratetail entre las personas que,
de otra manera, habrian permanecido perpetuamestarttiadas. Por cierto
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alli esta plasmada con absoluta claridad la acgigndeviene de los deberes
gue asume quien es iniciado en las practicas yidastde la Orden.

Homologando ese primer pronunciamiento histéricounjiversal,
veamos cual es el primer pronunciamiento de alcdocael. La primera
Constitucién de la Gran Logia de Chile, en su Decién de Principios,
expresaba como objetivéa“beneficencia, el estudio de la moral universkl y
practica de todas las virtudes. Tiene como basexastencia de Dios, la
inmortalidad del alma y el amor a la humanidddrt. 1°); ‘tiene por divisa:
Libertad, Igualdad y Fraternidad, pero recuerdawssadeptos que trabajando
en el dominio de las ideas, uno de sus primerosréslcomo masones y como
ciudadanos, es el respeto y observancia de las ldgkpais que habitan. Sin
embargo, en la esfera de la discusion filosoéfiea,derd permitido procurar la
reforma de las que no estuviesen de acuerdo copdicia y la razon
(art.3°).

La Constitucion de 1930, en tanto, expresa en stiabxion de
Principios, que la Francmasoneriietie por objeto el perfeccionamiento
intelectual, moral y fisico de sus miembros y, @mrsecuencia, de la sociedad
profana. Con este fin, incita a sus adeptos a itigasla verdad y a practicar
todas la virtudes (...) Permite a los masones pragutentro de la discusion
filosofica, la reforma de aquellas leyes que nanégssen de acuerdo con la
justicia y la razoh (art 1°).

La Constitucion de 1984, en sus Principios, exprésatiene por
objeto el perfeccionamiento del hombre y de la Huded. Promueve entre
sus adeptos la busqueda incesante de la verdadnelcimiento de si mismo y
del hombre, en el medio en que vive y convive, plranzar la fraternidad
universal del género humano. A través de sus miesnproyecta sobre la
sociedad humana la accion bienhechora de los valoge ideales que
sustenta

A esos principios constitucionales, se suma otrtsmentos o
referencias fundamentales ineludibles para est@blacaccion masonica con
acuerdo a la doctrina: ellos son los Rituales M&sénen los cuales puede
encontrarse un conjunto de definiciones sobre kb cpracteriza el accionar
masonico. Los rituales de apertura y cierre, asiocaquellos que confieren la
calidad masonica en sus distintos grados, establersbién una condicion
fundante de la accion que el iniciado debe desarrdé modo inexcusable.

En ese contexto, las afirmaciones de que nuesttenGylige hombres,
los educa, organiza y disciplina, corrigiendo daselos defectos de herencia,
cuanto sea posible, prescindiendo de las pasiongsreses de circulo, para
inspirarse solo en altos ideales, debiera ser angapu plan de toda accion
masonica, y su permanente fuente generatriz.
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FUENTES TEORICAS.

Los &mbitos de la accion masoénica han desarrollailones tedricas
distintas, producto de los énfasis que aquellaga@duirir por circunstancias
histéricas especiales. En 1793, por ejemplo, dekidims problemas que
ocasiond la Revolucion Francesa, dentro y fuera ttggias, la Gran Logia de
Irlanda emitié una carta circular que plantealdzns” francmasones tienen
suficientes oportunidades para expresar sus opasarligiosas y politicas en
otras sociedades y en otras capacidades, y no ddi@a ningln pretexto,
permitir que tales tépicos invadan el sagrado i@tite un logia, que tiene la
propiedad peculiar de mejorar los Deberes Moralasregir las debilidades
humanas, e inculcar la Felicidad Soci&l”

En Chile, una fuente tedrica obligada es la reptas@ por Roberto
Orihuela, quien publicara un trabajo cardinal enRlavista Masonica en
diciembre de 1938, bajo el titul&&pamos primero que es la Mason&ripie
constituye una referencia obligada para analizasegltido de la accidn
masonica. Este trabajo fue reeditado de maneramjpleta, por la misma
revista en 1999, con otro titulo, y fue rescatadose integridad por José
Bravo Llantén, en el Anuario # 23 de la R:.L:.I:NE. “Pentalphd # 119.

Parte sefalando Orihuela, que en los Talleres,douae debate€l
tema de la actitud que debe adoptar la Orden anierdos temas de
actualidad (...) se insina con mas o menos vehem&noecesidad de que la
Institucién, como cuerpo se pronuncie por una geoescuela o bando de los
gue bregan encarnizadamente en la ruda lucha dé&driex. Y hasta se
expresan palabras de desilusion porque ella no sala caldeada arena,
lanza en ristre, a combatir abanderizada a deteadmsector de la opinion o
de tal o cual banderfa

“Tales hermanos continla —parece que ignoran que la Masoneria
no se parece ni en la forma, ni en el fondo, nisanestructura, ni en sus
métodos, ni en nada, a los organismos que viverafde los Templos.
Tampoco se contrapone a ninguno. Y esto porquéjstivio es otro; uno que
no existe fuera de la Institucién u al que — diska en verdad — en el exterior
no se le presta mayor atencion: la moralidad deividud'’.

Durante su trabajo, Orihuela expresa con claridadison, sobre los
objetivos de la Masoneria y sobre los deberes qugeten al mason, y se
afirma fuertemente en que esta es una escuelaaafio perentoriamente que
“debe concretarse a su labor educadora del individdespués el individuo

15 Carlos Gayan Salinas. “Temas Mas6nicos” # 1. R:.E:.M:. “Pentalpha” # 119.
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obrara. Obrard bien si ha sido sabiamente educaildta escuela logré en él

su objetivo (...) Como escuela, como alta escuelaeguella no obra: acttan

los elementos que forma. ¢Cuando se ha visto maescuela de ingenieria
construya un puente, o un ferrocarril, que la deedbo defienda un pleito,

una de medicina recete a un paciente, o una dedalites pinte un cuadro?
La misién de esas escuelas no es construir, alegagl tribunal, sanar a un

enfermo o pintar una tela. Es formar a los hombmese ejecutaran el

ferrocarril, conduciran una querella, sanaran alfermo o realizaran la obra

de arte. (...) La Masoneria, como escuela que esjaexten la obra que

realicen sus miembros. Los educara, los discipnéisciplina interna se

entiende) los purificara para decirles luego: - iAdlsta el mundo profano.
Mirad cuanto dolor, cuanto atropello, cuanto viciolOs he dado cabal

conocimiento de las miserias humanas, os he featifh la voluntad, he

exaltado vuestros nobles impulsos. Id, valerosoblas y fuertes a combatir
tanto mal! Id a luchar por el bien de la desdichdtumanidad! - ¢Como?
¢Por qué ruta?, preguntara el mason. - Por la gadeccual sienta grata a su
corazon o estime la méas apropiada. (...) Y ahora preguntamos: ¢qué

actitud debe adoptar la Orden ante tales o cualesdes problemas? ¢La
Orden? Sefalar a sus miembros los males que afigarhumanidad. Darles

un espiritu retemplado y purificado de pasioneggigmos; darles el impulso
necesario; fortificar su decisién y exaltarles a sereno valor. Todo esto es
obra a realizar dentro de los templos, como pantegrante de su mision de
forjadora de caracteres. Lo demas lo hara cada coovertido en paladin de
la gran causa del bien humano, de la libertad, agusticia, de la equidad

social'.

Desde el punto de la teoria de la accion masomior,cierto, es
importante lo sefialado por un grupo de masonesanstituyeron la comision
redactora del sub-temd/asoneria y Acciénhdel Tercer Convento Nacional,
gue expresaron las ideas que cito a continuacidéquey corresponden a
parrafos del documento que no tienen la continuidad la cual los
presentamos a continuacion:

“Teniendo en vista lo anterior se define la Acciblasonica como
todo quehacer individual o colectivo de los integes de las Logias,
organismos y estructuras masonicas que, inspiratosos principios de la
Orden y de su transparencia en el actuar, properaeniciar, completar o
mejorar la marcha de la Institucién, el perfecciomanto de sus integrantes y
estructurar armoénicamente toda labor o actitud laael mundo exterior en
forma planificada, con objetivos definidos y bajeaudireccion masodnica,
para el cabal cumplimiento de nuestros puros y ificadores ideales”.
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“La Francmasoneria Universal es una Institucion eemtemente
docente y formadora, su fin Ultimo es el hombreégea y muy en especial el
individuo, para hacer de este un elemento Util adeiedad y a si mismo”.

“Se entiende asi que toda accién supone la adecpagjgaracion que
ha de recibir en Logia: se trata de producir el Hma bueno, lider y ejemplo
en todos los medios, capaz de superar y contrarest “hombre masa”
destinado a ocupar lugares secundarios”.

“Cada Mason, de acuerdo con su edad simbolica, dsstinado a un
nivel de accién que, en su conjunto, presentaramagen exacta de una
Institucién unificada por Principios y no por dogsydos cuales limitan la
creatividad individual y la concepcion de la vidas Masones tienen el deber
de organizarse con todos los medios a su alcanca pacer imperar la
justicia y el derecho, inspirados en los elevaddadipios que la Masoneria
proclama como instrumento de convivencia sociah el interés exclusivo de
la Humanidad”.

“El problema se plantea cuando se trata de obteterla Orden, a
través de su Gobierno Simbdlico, alguna opinion aitad frente a un
problema puntual o coyuntural profano de origennajea lo simbdlico; se
estima innecesario incursionar en politica continge ni pronunciarse en
aqguellos aspectos que pudieran dividir a los Herasdn

“La accion individual del Masén en el medio en e&tvive, deriva de
un deber ético y humanitario, que le es impuestospoconciencia en virtud
de su preparacion intelectual imbuida de los Pria$s que rigen su conducta.
Y corresponde a su peculiar interés por servir & dtemas, que esta accion
sea eficiente y positiva”.

FUENTES INTERPRETATIVAS.

Las fuentes teéricas sefaladas debemos cotejartadas visiones
interpretativas de quienes han debido, en alguneantomdefinir el &mbito y
el alcance de la accion masoénica, de acuerdo aidasnstancias de cada
tiempo y cada lugar, ante la conminacion que taogdo histérico impone en
su peculiaridad.

Para ello, cavilaremos en torno a los siguientpE®8 de importancia
interpretativa:

1. Mensajes de los Grandes Maestros.

La mas importante fuente interpretativa de la accibasoénica,
deviene del liderazgo ético que debe ejercer gdilgge la Masoneria. En ese
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contexto, los Mensajes de los Grandes Maestrosusanfuente importante
donde constatar los conceptos de accién que delmmas a los miembros de
la Orden. En ellos advertiremos énfasis y circursés apreciadas de manera
distinta.

El aflo 1935, se crea el Departamento de AcciéroMea de la Gran
Logia de Chile, en virtud de lo cual el Gran Mae#tdjunto de la Gran Logia
de Chile, Fidel Mufioz Rodriguez, fundamenta el eleccorrespondiente con
una Circular, en que expresaNuestra Orden es fundamentalmente
constituyente, descansa en la tranquilidad sogyaphrocura por todos los
medios legales y pacificos la armonia entre loslailanos, fomentando el
espiritu de cooperacion a la comun obra de progrdsamand. A
continuacion hace algunos alcances sobre la relatidanémica y social para
concluir que Tal estado de cosas obliga sin duda alguna a lastutiones
sociales y especialmente a la Masoneria, a redollas esfuerzos para
remediar tan penosa situacidén, desplegando suszdisepropias en franca
lucha contra la injusticia y los males sociales, dafensa primordial de las
clases mas sufrientes y mas abatidas

El documento hace enseguida un diagnostico sobreoladiciones de
salud y alimentarias del pueblo, sobre la situaeidonémica y los impuestos,
la instruccion y la cultura, los problemas de &ré y denuncia la actitud de
los sectores conservadores del pais. Luego, lasinsitancias politicas
nacionales e internacionales, previas a la Seg@utara Mundial, se hacen
presente en sus consideraciones finales, ponienelo mdnifiesto las
consecuencias de la accion del fascismo sobredamaéaia en Europa.

Su circular es una conminacion a actuar decididéeanen el mundo
profano, a través de iniciativas concretas, targiblinexcusables.

Equidistantemente, el 22 de Junio de 1974, el Gfaestro René
Garcia Valenzuela, en su Mensaje Anual a la Asaantiéela Gran Logia de
Chile'®, cuando el pais se encuentra sometido a los momerés duros de la
represion de la dictadura de Pinochet, llamaabahdonar lo temporal y
perecedert proponiendo quelts tiempos, tal como vienen, aconsejan una
retrogradaciéri. Y agrega: Necesitamos rectificar nuestro conceptos.
Después de mucho pensar he llegado a la conclugi@nlo que nosotros
imaginamos nuestras silabas comunes no estan adasta los mismos
objetivos de nobleza y bondad. Hemos venido coigfadd el universalismo
con un esfuerzo masificado en el que desapareagestde construir. Hemos
escondido nuestra individualidad iniciatica en aweas profanas, tras el
engafoso sostén del anonimato y de la comoda feidm idresponsabilidat

16 René Garcia Valenzuela. Mensaje Anual, leido enidBede la Gran Logia de Chile,
celebrada el 22 de junio de 1974 (E.V.). Imprerita,E974.
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Hacia el final de su mensaje planteAntes y después hemos salido al
mundo profano en busca del pajaro azul y no hemds sapaces de
advertirlo en nuestra propia casa. Seguimos preadopg de los problemas
contingentes y sus soluciones. Pera nada hacemospovechar nuestra
ensefianza, por ignorancia, por desdoblamiento,guoaiones indebidas o por
omisiones incalificablés

“Hemos intervenido en politica. Lo hemos hecho iddal o
colectivamente, cometiendo numerosas equivocacioBeando el Gran
Maestro clamaba por el compromiso de la Orden gmshisma y con nadie
mas, nuestros hermanos la comprometieron con ctectores extrafios y la
siguen comprometiendo, en una u otra forma, hac@ w otro extremo, de
eso0s gue la Orden nunca acepto ni acegtara

No es la idea hacer una revision de los plantedosate los Grandes
Maestros, ya que para ello seria necesario urdtrata que pretendemos con
los dos ejemplos que hemos expuesto, es que laseadsde los conductores
de la Orden son distintas, no solo por los momehigiéricos en que les toca
vivir, sino que también por sus propias visionesterpretaciones de las
circunstancias que les corresponde vivir.

2. Los conventos masonicos.

Otra fuente interpretativa de la accibn masénicayiethe de los
eventos en que los miembros de la Orden han debali@értamente aquellos
aspectos relativos a la doctrina de la accién meagen los cuales, sin lugar a
dudas, las referencias mas importantes han sidédogentos Masénicos.

El primer Convento Masoénico chileno, que tuvo pombre Primer
Congreso Masonico Nacionatonsiderd que la accion masoénica tenia dos
vertientes, y se aboco a debatirlas. La primera,l@mue correspondia para
ejercer su influencia de cultura y progreso en daieslad profana, y la
entendio a través de los siguientes medios o petreéps: por medio de la
ensefianza publica y privada, por medio de la prprefana y masonica, en la
beneficencia publica, en el mejoramiento de la nooin econdmica, y en la
emancipacion integral de la mujer. La segundalaesa&cién que correspondia
ejercer a la Masoneria, para robustecer la orgeinizadoctrinas y practicas
de la Institucién, donde resaltaban la unidad decdion y accion de todos los
elementos masonicos, las medidas tendientes aciglac mejor los
aspirantes a la iniciacion y afiliacion, el desbordel estudio de la filosofia,
legislacion, liturgia e historia de la Orden, y&splmente en lo que se refiere
a Chile, Memoria sobre los origenes histéricosad®rden en Chile, Memoria
sobre la liturgia (Ceremoniales comparados del déb Gran Oriente de
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Francia, del Rito Escocés y del Rito Azul). Peamhién debatié sobre la
laicizacion de los establecimientos hospitalariesédneficencia, organizaciéon
de un servicio médico masonico, la fundacion deitales laico¥.

En septiembre de 1940, se realiza el Il Conventedviizo, donde se
resaltan como de temas de debate la actitud derdanCante los grandes
problemas que ensombrecian la vida nacional (eceoémeducacionales,
eugenésicos, y sociales), y el papel que correspanth Masoneria frente a
los grandes movimientos politico-sociales mundjales la juventud y la
mujer.

Dentro de las conclusiones, se plantéa [ticha por la realizaciéon de
la Libertad, la Igualdad y la Fraternidad, requiergna accién sostenida y
coordinada de todos los francmasones. Es necesamigpnsecuencia, que se
imponga una disciplina inquebrantable junto a urscdlizacion acuciosa de
todas las actitudes, y exigir que estas concuertan las finalidades que
persigue la Orden en relacién con los indicadostplasios *®.

En 1986, se realiza el Tercer Convento Nacionatgegado en 1971,
y su tema central fu¢Rol de la Francmasoneria en una Sociedad
Democraticaque Aspira a Cambios”. Su desarrollo se dio en torno a 5
grandes temas: Masoneria y Educacion, Masonerialyd SMasoneria y
Trabajo, Masoneria y Democracia, Masoneria y Acdidiccion Masonica
Individual, Accion Masonica concertada, y Accion ddaica Institucional).
Sin duda, en la comision que desarroll6 este Ultenaa, se produce el hecho
historico en que, por primera vez se hace unaid&finprofunda y ampliada
sobre la Accién Masonica como concéptEste documento debe ser una
referencia historica de consulta, dado que aboedandnera profunda una
comprension de la accibn masdnica que estuvo sebigqero, que no habia
sido capaz de traducirse en definiciones textuddizaPor cierto, hay alcances
y proposiciones propias de la época y las circaosia historicas en que el
Convento se realiza, pero, en lo relativo a lasintébnes tiene una
proyeccion permanente.

El IV Convento Masonico no realizé sustancialesnilgbnes sobre la
conceptualizacion de la Accidn Masonica y sus aesanDe un modo distinto,
estuvo marcado por las proposiciones respectocarar a desarrollar en los
distintos planos. Asi, sus conclusiones son un géaaccion concreta frente a

7Ver en ‘Los Conventos Mas6nicos en Chilalexander de Vic Tupper Manen,
Anuario # 22, R:.L:.I:.E:.M:. “Pentalpha” # 119 (2&).
18 ;
idem
Yidem
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los desafios que sus participantes percibieroromo ta tres grandes temas y
una cuarta instancia para promover temas fiires
* Andlisis critico de la Francmasoneria Chilena. Besfas de
accion para promover y proyectar los valores y qgipios
masodnicos en la sociedad nacional.
e Francmasoneria Chilena: andlisis y proyecciones sde
sistemas docentes y de la accibn masoénica, naciegibnal
y local.
* Medios y formas de extensién y sustentacion dectada
masonica intra y extra muros.

3. El Departamento de Acciéon Masoénica de la Gran lgia de
Chile.

El 3 de Agosto de 1935, el Gran Maestro Adjuntéed&ran Logia de
Chile, Fidel Mufioz Rodriguez, decreta la creacionorganizacion del
Departamento de Accion Masonicaoh el fin de coordinar los medios de
accién en el mundo profano, llamados a fijar losmhos de la Masoneria en
sus altos fines de progreso y de amparo de logipiivs de libertad y de sus
propésitos a favor de las clases populares, peisigio el perfeccionamiento
intelectual, moral y fisico de sus miembros

El decreto establecia que ese Departamento deferdierla Gran
Secretaria General y constaria de los siguientesiepartamentos: Estudios
Econdmicos, Problemas de la Tierra, Estudios Sesidtstudios Politicos y
Estudios Educacionales, cada cual a cargo de oittéen su area.

Dentro de las atribuciones del Jefe de Departamergtaba
confeccionar proyectos de accion inmediata, a $radé “Comités de
Realizacién”, formados por Maestros Masones, etegigh sus logias, a los
cuales podian incorporarse también Compafieros yendpes, y aun,
profanos. Tales “comités de realizacidén” estabdigattos a actuar de acuerdo
a la doctrina y los principios masoénicos, obligalzamoda la Orden y las
trasgresiones serian castigadas de acuerdo a $itGoidn.

La divulgacion del Decreto fue acompafiado de umeu@ir del Gran
Maestro Adjunto explicando su alcance, firmado ®ld@ Agosto del mismo
afio, en que expresa quddestra Orden es fundamentalmente constituyente,
descansa en la tranquilidad social, y procura podds los medios legales y
pacificos la armonia entre los ciudadanos, fomettarel espiritu de
cooperacion a la comun obra de progreso humiaio continuacion hace

2idem
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algunos alcances sobre la realidad econdmica wlso&ia concluir queTal
estado de cosas obliga sin duda alguna a las ingthes sociales y
especialmente a la Masoneria, a redoblar sus esfisepara remediar tan
penosa situacién, desplegando sus fuerzas propidsaaca lucha contra la
injusticia y los males sociales, en defensa prinabrde las clases mas
sufrientes y mas abatidas

El documento hace enseguida un diagndstico sobreolediciones de
salud y alimentarias del pueblo, sobre la situaeidonémica y los impuestos,
la instruccion y la cultura, los problemas de &arti y denuncia la actitud de
los sectores conservadores del pais. Sin dudailesnstancias politicas
nacionales e internacionales, previas a la Segu#ara Mundial, se hacen
presente en sus consideraciones finales, ponienglo mdnifiesto las
consecuencias de la accion del fascismo sobredamaéaia en Europa.

Cuarenta afios después, el DAM envia una circutajyrgo de 1975,
firmada por su jefe, Jorge Otte Gabler, quien adepnaside el Consejo de
Accion Masonica designado por el Gran Maestro Hor&onzalez Contesse.
La circular contenia el mensaje del Q:.H:. Ottegtio a una reuniéon de
Venerables Maestros de las logias de Santiagoegedores, a la que fueron
convocados también los diputados de las logiapals| donde se hizo algunas
definiciones que conviene tener presentes, frdntgoeento histérico que se
vivia en Chile. En esa circular se expresa Accion Masonica (...) no es una
actividad cuyo ejercicio deba recomendarse al adc, no significa una
actitud volitiva conveniente de recomendar. Es rouns que eso, constituye
la condicion esencial del ser mason. Es para nesotm deber, ya sea en la
accion Individual o Concertada

Y mas adelante agregalddos estan de acuerdo en que la razén de
Ser de la Masoneria es proyectarse al mundo profaqoe, de no ser asi, es
solo una Escuela Esotérica a la que no interessol@edad en que vive (...).
Sin dejar de considerar que la Accion Masdnica diah triple aspecto de
Universal, Interna y Externa, existe el consensotrdede nuestra Orden de
considerar referido el término a la labor que el 8¢a desarrolla en el mundo
extramural, sea en lo Individual o en concierto cotros hermanos o
profanos.

Entre las propuestas que el documento contieneak significativo
fue la decision de impulsar la creacién en lasaegie Comités de Accidn
Masoénica, integrada por tres Maestros, con el éirindplementar iniciativas
tanto de orden interno como externo. Desde luegmjrepulso parece romper
las prevenciones que un afio antes sefialara elNBrastro René Garcia, que
llamaba a la introversion y preeminencia de la iil@mural.
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LA ACCION MASONICA COMO CONCEPCION INICIATICA.

La concepcion inicidtica de la accidbn masonica seresa en las
circunstancias que determinan nuestra noche déadido, adun antes que
desordenadamente llamemos a las puertas del Tedwpide se establece el
primer plan de accion que asumimos de muestrasepi@soluta decision.

Abandonado a nuestras personales reflexiones, ancamara que
evoca nuestra conciencia, aguardando lo que desems, destinados a
morir sin saberlo, somos invitados a testificatamo a tres tdpicos, uno de
los cuales, nos invita a sefalar lo que nos gastadar a quienes nos
sobrevivirdn. Ese legado es el primer compromis@c®on que asumimos
libremente, de nuestra propia conciencia. Es un g&acciéon que tiene que
ver con lo que, como personas, como individuos,masos ante la
Humanidad, ante nuestra sociedad, ante el medguemos desenvolvemos,
ante los seres que mas queremos, pero por soleattté nuestra conciencia.

De todos los interesados en conocer nuestra harenastro legado,
quien mas nos compele a dejar claramente establegidaracter y alcance, es
nuestra conciencia. Ante al papel que tenemosefremuestros ojos, cuando
estamos en la Camara de Reflexiones, esta una macign a dejar grabados
con la tinta del lapiz la sintesis de nuestro gasda vida, que aspiramos sea
percibida por quienes recuerden nuestra memoriasdforiquezas, no son
bienes materiales, son percepciones abstractasgagtélas que quedan
grabadas en la memoria de quienes nos conocieesnl® percepcion futura
de nuestros actos y hechos, interpretados porsjeno

El segundo compromiso va en directa relacion conqle nos
comprometemos ante los masones esparcidos solarz de la Tierra, ante el
colectivo logial. Ocurre en el momento en que, tudg franquear por primera
vez las puertas del Templo, se nos pregunta sabrenbtivaciones que nos
traen a la Masoneria. La respuesta que entregam@ses momento es un
especifico compromiso de accion, que creemos sarsoieintensiones y que
si se tuerce tiene como sancion el desprecio dedladres virtuosos.

Dadas las condiciones del estado de animo en qseaigsnaciones se
expresan, su contenido muchas veces se pierdamemtaria, pero es mas que
necesario recordarlo, porque alli esta el planudstna vida inicidtica. Es una
declaracién y un compromiso, que surge de lo masldale nuestro estado
animico, y que debiera grabarse en una placa del,npra recordarnos
aquello que expresamos en un momento singular etnas vidas, cuando lo
Unico que desedbamos era la luz para nuestroy ojsstra conciencia.

iComo quisiéramos que aquellas expresiones nuncalvigaran,
porgue alli esta nuestro plan de vida masonica!
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Para el efecto de esta reflexion sobre la acciGsbdniea, en aquellos
dos sencillos episodios se manifiesta en toda gnifisiacion conceptual, la
definicién iniciatica més fidedigna de lo que nosresponde hacer en el dia a
dia.

Eso es lo que debemos entender iniciaticamente aomeplan de
accion masonica. Ni mas ni menos.

LA ACCION MASONICA COMO TEORIA DEL CONOCIMIENTO
MASONICO.

He sostenido, desde hace algun tiempo, que la emsign del ser y
el hacer masénico, se encuentra distorsionado gercdmprensiones de la
Masoneria, que terminan por inducir errores inioddt sustanciales: el espiritu
de club de influencia inglesa y el espiritu de ibada francés. Ambas
comprensiones del hacer tienen un origen societgricce proyectan
equidistantemente con fuerza recurrente en la faten&ntender el espiritu
asociativo, es decir, tienen un origen cultural.

Ellas se recrean en la forma como nos asociamaguaraos en la
Masoneria, aunque sin ser devenientes en forma&iéispale aquellas formas
de cultura, pero, como consecuencia de un estadoid® que tienen que ver
con las incertezas iniciaticas propias de la fdkaprofundizacion en los
contenidos comprendidos en la doctrina de la Ordem, tomadas como
modelos de manera ficticia y trastrocada.

Me explico: no esta en lo inglés ser iniciaticaraentrovertido o en lo
francés ser inicidticamente extrovertido, perodetdra que hacemos de lo
inglés, es que este se hace y se proyecta enkelycla lectura que hacemos
del francés, es que lo francés es salir a lasscallbacer algo abrupto. Asi,
entendemos que lo esencial de la masoneria a esgiés es la introversion
inicidtica y lo esencial de la masoneria francesdaeextroversidbn como
fundamento del ser mason. Ambas son lecturas queomesponden sino a
nuestras recurrencias fantasmales de la faltaalertizacion en el estudio de
nuestros linderos, y a la referenciacion imposfaataun tiempo y un espacio
gue no es nuestro.

Frente a ello, hay una méaxima que debe sefalanétle de la accion
de cada mason, y que contextualiza el caracteudstnos actos: cada mason
es segun el tiempo y el lugar en que le correspuoivite Asi, todo masén esta
conminado a la accién, pero no hablamos de unarageinérica, de cualquier
accion: hablamos de una accién con sello masonico.

La accion masonica nace de un objetivo personal, ude
predisposicion conciente, intelectiva, de modifinaestras conductas, de ser
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hombres nuevos, sustentados en una conviccion. éigestro caracter de

hombres, y por lo tanto, de seres sociales, nos Hebar a la accion en el

medio en que nos desenvolvemos, y donde, como secedes, o que somos

como masones queremos proyectarlo a la sociedkdadel somos partes. Es
decir, de nuestras convicciones y certezas se eledgm 0 se consecuencian
los actos que realizamos, y nuestro lugar de vidastro lugar de accion, son
los escenarios de proyeccién de nuestra conciencia.

Debemos entonces volver a Fishbein y a su TeoriaAd®on
Razonada, recordando que somos entes racionalespmeesamos Yy
utilizamos la informacion que la Orden nos entregasu plan iniciatico, para
evaluar y tomar decisiones masonicas. Lo hacemue $a base de nuestras
creencias - nuestras doctrinas -, en torno a lakesw@asumimos una actitud, la
cual deviene en intensiones, que derivan finalmenteonductas.

Respecto del concepto dweencia se define de ese modo a un
conjunto de ideas u opiniones, que sustentamogdio@il o colectivamente, es
decir, una informacién que tenemos sobre el objkiolas actitudes que
debemos realizar. Ellas se sustentan en el comnmimique tenemos de las
cosas, los lugares, los hechos, etc., en torne auales o como consecuencia
de ellos debemos actuar. Nuestra doctrina maséaim@de una comprobacion
sobre la condicién humana, ante la cual debemoartama actitud.

De acuerdo a la Teoria de la Accion Razonada, ¢ragncias
conductuales que se refieren al convencimiento de un indivicobre el
estado de cosas que enfrenta y que determina ductanes decir, se refiere a
la informacion que posee; y hayeencias normativagjue devienen del
convencimiento de lo que el medio social esperdadeconductas de los
individuos, es decir, no se trata de cualquier ootgd sino una que debe ser
consonante con el arreglo social. Las primeraslaigar a las actitudes y las
segundas dan lugar a las normas subjetivas quéccmrah las actitudes.

¢ Qué son las actitudes? La acepcidn linguisticguimecamente nos
refiere al efecto de activar, de hacer que lasschs®ionen, a una disposicion
— favorable o desfavorable — a realizar una acdidnMasoneria la actitud
estd asociada inevitablemente a la Posicion alrOre una predisposicion
activa a la accion, a manifestarse en y con ueasidn especifica.

La intensién no es otra cosa que la intensidadeotspa nuestras
creencias y como ellas se manifiestan en las desfutiene que ver con la
fuerza de nuestra voluntad, tiene que ver conda @k poner en tension, con
como nos predisponemos frente a los eventos o delogis. En este aspecto,
la intension y la intencion, adquieren una condiai@nvergente, en tanto la
segunda, siendo la determinacion de la voluntaok éepresar una intensidad
tal que permita una conducta coherente. En el ospseocial se habla de
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“buenas intensiones” y de “buenas intenciones”. €limse quiere inferir que
los actos bien intencionados son aquellos que tieaefuerza proporcional a
los objetivos perseguidos, y que los actos bieenmbnados son aquellos
caracterizados por una determinacion correspotedeta convencionalidad
existente en el ambiente social. Simbdlicamentéflasoneria las intensiones
estan representadas en el Signo y en la Palabra.

De las creencias, de las actitudes y de las imeesj deviene la
conducta, que no es otra cosa que la forma comasdoss humanos se
comportan, como llevan a cabo sus acciones, conagteaizan sus actos. La
conducta siempre es el reflejo de lo que creemescdno son nuestras
actitudes y como se manifiestan nuestras intensiok&asonicamente, la
conducta esta simbolizada en el Toque y en la March

En suma, sintetizando lo que hemos propuesto coradagctura de la
teoria de la accibn masobnica, debemos decir questroge simbolos
corporizados en la ritualidad de cada grado nomhatel sentido de la accién,
gue a través de acciones iniciatico-simbolicas nes$a estableciendo el
paradigma que debemos emular.

Pongamos, entonces, nuestras reflexiones y maiex en sintonia
con lo que nos propone en su rica interpretaci@stna posicion al orden, el
signo, el toque, la palabra, la marcha, elementos que nos identifican en
nuestra condicién de mason y a través de los ceatases reconocidos.

LA ACCION MASONICA ATENDIDA LA DOCTRINA.

La accion masonica tiene dos ambitos muy definidasaccion
masonica intra-mural, y la accidon masoénica extraamCada una de ella tiene
tres frentes o perspectivas: la individual, la &gy la institucional. Se
entiende que hay cuestiones que cada mason indimidate debe abordar en
su cotidiano vivir, y en los que debe poner en wggm el plan que la
Masoneria propone para la sociedad y la HumaniBado, también, hay
cuestiones que deben ser abordadas colectivamenté dogia a la cual
pertenece y de la cual el individuo es parte actiwa por dltimo, esta el
involucramiento de la Orden en su conjunto, commasue individuos y
logias.
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_inclivi(lual
accion masénica intra-mural o interna < logial

| institucienal

[ individual
accién masénica extra-mural o externa < legial

| institucional

Entonces, asumimos que hay uaecion intramural cuando los
valores y principios que cada grado contiene, sgmesados en hechos y
actos, en el ambito propiamente masoénico, en cémpara que nos
relacionamos con nuestros hermanos; y asumimok@eeion extramuraks
la prolongacion, es una consecuencia, es la maiféa concreta de hechos y
actos en la sociedad profana en la cual estamosrsos) bajo el signo
indeleble de nuestros valores y principios.

En el contexto de esa definicibn espacialatxion individual es
inexcusable y atraviesa todos los @mbitos en queicindo debe expresar con
hechos, lo que la Masoneria le ha propuesto endaenen que fue admitido
en logia por primera vez. En esa oportunidad haynptomisos y
aseveraciones de contenidos que son sefialadamditte por el iniciado, y
otras que le son sefialadas como imprescindibl@sgesireconocido como un
mason. No es posible que un masoén sea un herrjenplar, en los ambitos
internos de nuestra Orden, y fuera de ella seapensona distinta en sus
compromisos éticos que le caracterizan como m&sosentido inverso, no es
posible que un masoén sea una figura descollantel @mbito profano y en
nuestras practicas y doctrinas esté ausente ydaldg una practica masoénica
concreta. Tal pues que, la congruencia entre ta ytextramural, es lo que
determina la verdadera condicion del masén. Masoageel que cumple el
plan de la Masoneria dentro de los templos y faerallos, y el plan esta
claramente determinado por nuestro Rito, en caal@aed grado del proceso
iniciatico. Debemos recordajue los hombres sin doctrinas arraigadas son
como las embarcaciones con que juegan los viemtemalinados

La accién logial obedecera, sin lugar a dudas, a las capacidades
colectivas que la comunion espiritual de un Tadlercapaz de concretizar en
acciones tangibles. Y antes de asumir deberesusaktes de caracter logial,
estan los deberes de accién manifestados en elcagnbdual en que cada cual
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estd cumpliendo su proceso iniciatico: el aprendiz su Camara, el
Compariero en la suya, y el Maestro en la Cadmardddio. Solo cuando el
masoén ha cumplido sus deberes en el ambiente nsasqoe le es propio,
podra asumir los de la logia, porque se habra coetmedo del sentido
superior que impone el querer hacer, el como haeépara que hacer que la
Masoneria establece en su doctrina. Asumido que mlasones en su
colectividad logial estan maduros para emprendeioaes relevantes, como
un grupo de iniciados que han aquilatado en praflacidnuestra doctrina, no
se debe perder de vista jamas los objetivos g@rdan establece para cada
Taller de Obreros de Paz.

Entonces, sobre esa premisa, estaremos contestggeeal primer
deber de accién masodnica de una logia, es formspmea sobre la base de los
contenidos de nuestra Constitucion, Reglamentosityal@s. El segundo
objetivo de accion nace de la confraternizacion spi@xpresa en la relacion
con nuestros Hermanos mas alla de ambito exclasivauestra logia, es decir,
en la capacidad de concertarnos para accionesniasge relevantes aun en el
espacio propio de la vida iniciatica. La introvérside las logias, un sentido
excluyente de toda inter-relacion entre logiasauaencia de presencia en las
acciones comunes de caracter iniciatico, es uo signo de decadencia en la
vida logial, o expresion de una enfermedad queb&tel sentido de una
Fraternidad Universal, esencia de la doctrina d©ilden. Cuando se han
cumplido los pasos anteriormente sefialados es cudndogia esta en
condiciones de asumir tareas extramurales, comgp@ueomo colectividad
iniciatica. Para ello lo hara, segun sus propiodiosey objetivos, en objetivos
concertados con otras logias. La experiencia ingligg cuando los objetivos y
las acciones son asumidos de manera concertadgarsathos masones, las
acciones son mas efectivas y los éxitos son mésigadiles.

La accion institucional, en tanto, estara deterdanpor el accionar
del gobierno superior hacia la Obediencia y pansarcién de la Orden en la
sociedad en que vive y convive. Asi como ocurrealanason individual y la
logia como expresion de comunion entre masonestrau@rden esté llamada
en primer lugar a la accién masénica interna. tolm que deben cumplir,
de manera inexcusable, quienes estan a cargo dbligaciones de direccién
superior, es trabajar para que la Masoneria cuogriasu accionar iniciatico.
Ello es lo que da sentido, caracter y trascendentaamision superior que esta
encargada a quienes cumplen labores como jefesdigoionales, jefes de
tareas, grandes oficiales, y grandes dignatariodsstra institucion. El
cuerpo masonico debe reflejar el buen funcionamiatg sus érganos, la
eficacia de sus compartimientos, la calidad sistérde sus componentes. La
accién masonica en tanto mision institucional rexcel ambiente propio de la
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Orden, y solo cuando ella demuestra capacidadesiveie y eficaces, es
posible pensar que se esta en condiciones de asame#s 0 misiones de
caracter extramuralY cuando se tiene esa capacidad, en atencion a la
diversidad de individuos y logias que componen ksbdheria, esta tiene que
ser capaz de interpretar esa pluralidad en todasckdones que correspondan.

Pero, con lo que hemos sefialado, no todo esta.dichn este punto,
adquiere trascendencia en forma descarnada untaspewamental: la
Masoneria institucionalmente no estd llamada aitsusel rol que deben
cumplir otras organizaciones en el seno de la dadieNo es su tarea sustituir
a los partidos politicos, a las organizacionesntierés particular (gremiales,
culturales, sociales, econdémicas, etc.). No esatdeela Orden propender a
adquirir labores subsidiarias del Estado, en agsiegbpectos en que la labor
de este es entregada a particulares. Tampoco psader labores subsidiarias
en el ambito de las organizaciones que generarebhe o la sociedad civil.

Bajo cualquiera de los ambitos en que hemos pastulamo ambitos
de la accion masdnica, ninguna accién masonicarexpiede estar basada en
contenidos y acciones que estén lejos de lo qeserwial a la Masoneria: la
caridad, la decidida voluntad de elevar a los hesbespiritual y
materialmenteprescindiendo de los intereses de circulos parpiiasse solo
en altos ideales.

Las acciones del mason y de los masones adquiegiproyeccion
extramural marcada fundamentalmente por la refeakaed ética. ¢Qué
quiere decir esto? Que no debemos perder el nertl® due es una tarea
iniciatica por excelencia. Formamos hombres quemaumplir una funcion
en la sociedad profana, no hombres para formasociadad paramasoénica, lo
cual es un absurdo.

No somos misioneros de una verdad absoluta, poculd, mal
podemos tratar de replicar organizaciones y ergglaobjo determinados
principios, como lo hacen las instituciones de endys. El éxito de la accion
masobnica esta en lograr que las instituciones d®daéedad sean capaces de
acoger los valores que postulamos, producto dealarltrascendente y
esmerada de los masones que estan en ellas. Nisstraesta en influir
éticamente en el comportamiento de los partidoftigas, no en formar un
partido politico masonico. Nuestra labor estd effuiméticamente en el
Estado, para que este refleje los valores que lpasds, no esta en formar un
Estado Masénico. Nuestra labor esta en influir pam las politicas publicas
estén determinadas por postulados éticos y nogxtulpdos de fe, no esta en
crear hospitales que sustituyan el sistema de gélolito o privado.

No somos misioneros sino iniciados en una pragtickoctrina que
postula valores y principios que queremos reflejarla sociedad. Esa es la
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accién masonica por excelencia. La accion masdmada tiene que ver con
labores subsidiarias, que no acomete el Estadaniclativa privada, o con la
creacion de instancias de proselitismo masonida saciedad profana.

Nuestra labor es moralizadora, en el sentido degmer en los
espacios de construccion social ethos sostenido en los valores que
consideramos esenciales para la humanizacion del s& hacer social.
Propendemos a que nuestros mas puros ideales Iseape@ en que el ser
humano se mire, para observar en ellos cuanto dalaHumanidad para ser
plenamente reconocida como tal. Alli esta el Vavtasonico - institucional,
logial e individual - que debemos conjugar de mamgequivoca.

CONCLUSION.

Frente a los criterios que se han expresado, rmes @ancluir que la
Masoneria como institucion — expresada en lasdogien su institucionalidad
— es un ambiente de desarrollo de la espiritualitdhombre. Sus practicas y
doctrinas tienen una naturaleza iniciatica y neelitista. Sus fines de accion
por excelencia estan en la formacién del Hombrevbhlugue se sugiere
simbdlicamente, que renace alquimicamente com@adoc Recordemos que
la Masoneria ha sido definida como una peculianedacde moral basada en
simbolos y alegorias, destinada a cambiar espirigrde al hombre, para bien
de la Humanidad.

Iniciaticamente, cada mason tiene un plan a ddkarrcual es
cumplir con aquello que sofiara en la noche de guaddn, y que se
transcribié en su testamento. Ese plan es reforeidamente con los valores
y principios que la Orden sublima alquimicamentesanproceso iniciatico
gradual. Simbdlicamente, cada uno de los que heswbido la Luz de la
Iniciacion, ha recibido herramientas con las cualesstruir la Obra a que
estamos convocados en nuestra condicibn de mas@eeslli que los
objetivos de la accion masoénica son sublimes, @pestan a expresar en
hechos concretos aquella aspiracion superior deafigad, que resulta de los
valores mas puros de un individuo que se han plsncan los valores
trascendentes de la Orden Masonica, en una comdaiprincipios y valores.

La comunion masonica esta destinada a exaltardpac@lades de
perfectibilidad del Hombre, y a través del trabspmbre las conciencias,
proyecta su labor bienhechora a toda la sociedadyés de la individualidad
creativa, libre y ética de sus miembros. Las lqgefectivamente, son la
matriz en la cual se concibe un nuevo tipo de hembaracterizado por
valores de la mas elevada trascendencia: cariddeiamcia, fraternidad,
libertad, perfectibilidad.
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Sin embargo, la falta de maduracién en ese proyegtanaduracion
quiere decir un profundo conocimiento reflexionadointernalizado de
nuestros principios — lleva a que, dia a dia, sdyzctan confusiones sobre lo
que debemos entender como accion masonica, prodads premuras y de
las lecturas superficiales de nuestra doctrina.

Las tendencias que se han producido en la socidutha actual, ha
incitado a muchos masones a aprovechar las pdsitds de crear
corporaciones de diverso tipo bajo el sello de &sdnico. Creemos sanas sus
intenciones, y no podemos juzgarlos por su leafetehacer masénico. Pero,
es bueno preguntarse si ello se ajusta a una sactand de la accion
masonica, ya que siempre debemos tener claridagudsjue cuando nos
concertamos para crear entidades fuera de nuéstnpdos, destinadas a poner
en ejecucion nuestros valores, ellas solo puedin destinadas a proyectar
nuestros contenidos éticos, a tangibilizar nuestnés caros principios, a la
construccion detthosfundado en la fraternidad y caridad humana.

Me explico a través de dos ejemplos. Es distintarcuna sociedad de
ayuda a los estudiantes pobres que crear un cadegiversidad destinado a
competir en el mercado de la educacion ofreciemdmadelo de educacion
sustentado en valores masonicos para aquellos gjae en condiciones de
pagar. Es distinto influir en la ética de los mhos politicos, a hacer un partido
que nos represente de modo més fidedigno en léngentia, ya que si esto
ultimo fuera lo optado, habria que hacer un pagigl@ico por cada una de las
tendencias politicas que se expresan en la merabdesinuestra Orden.
Cuando estamos en uno u otro predicamento de k®pk)s indicados
estamos ejecutando dos acciones de naturalezaivargal

En definitiva, la Masoneria no es una instituciohssdiaria, destinada
a actuar en la sociedad en reemplazo de otrasxégierecon fines especificos.
Su labor esta claramente determinada por su daggrisu Constitucion. Sus
fines estan en los ambitos de la conciencia indalidy ho en los &mbitos de
la politica, la economia o la sociedad civil. Simbargo, su labor infatigable
en sus miembros esta destinada a hacerse tangitaepelitica, la economia o
la sociedad civil, a través de la labor moralizadque cada masén debe
acometer sin armisticio, en el medio en que vicerwive.

El éxito de cada mason es el éxito de la Mason8ridracaso, en el
contexto definido por la moral y el fundamento @&tiefectivamente es un
fracaso de la Masoneria. Aquellos fracasos que ésédia de ese contexto, le
son propios a cada uno, pues, estan fuera delnsilbjetivo de nuestra
Orden. Sabréa entonces el buen masoén, por el bierajede la Orden, jamas
involucrarla en sus actos extramurales con madida élguna, como el hijo
protege la honra de su madre.
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DOCTRINA'Y CONTENIDOS DEL
GRADO DE COMPANERO?,

Introduccién

Una inquietud que surge con cierta recurrenciana@oi&emos iniciado
nuestra marcha entre columnas, es el rol y objeiocumple en nuestra via
inicidtica el Grado de Compafiero, nuestro Segun@adSimbolico. Es una
inquietud no siempre manifestada y que parece sigiaapre subyaciendo, en
el sentido de que este Grado es una especie déizzasge conduce de una
camara a otra, un interregno entre el aprendizdge rgaestria, un obstaculo
gue debe ser sorteado.

Recuerdo cuando, siendo Compafiero, alguno de mmimahes lo
calific6 como un foso, que estaba destinado a oblstar la entrada a la
Camara del Medio, y que quienes lograban pasaiaban en condiciones de
perseverar en la Masoneria. Otra analogia que ndmues aquella que decia
qgue el Segundo Grado era un hoyo, donde estab#inadiess a ser arrojadas
las conciencias débiles, que flaqueaban en sustatsia de ser masones.

En fin alegorias mas o alegorias menaos, es un hgubday cierta
tendencia a considerar el Segundo Grado, mas cometapa de transicion
gue un Grado iniciatico donde se adquiere la cadrdimasodnica, y que existe
para moldear el espiritu en torno a contenidosdifieren de los énfasis que
se manifiestan en el grado precedente y en elesitpui

Origenes del Grado.

Las tesis historicas sobre los origenes de la Rrasaneria, sostienen
en su mayoria, que antes de 1717, en las logilssawexistia un solo grado —
Fellow -, el cual correspondia al que ahora identificarnomo Segundo
Grado Simbodlico, y que los grados de Aprendiz y $ffmesolo aparecieron
mas de una década después.

Francisco Sofif, un destacado estudioso de la Masoneria, quiea fue
director del Museo Masénico chileno y Venerable $iaede la Respetable
Logia de Investigacion y Estudios MasonicBefitalphd # 119, hace algunas

2l Este trabajo fue presentado ante la masoneria deatagonia Chilena, en una
jornada preparada por la Logia "Estrella Polar7#18 Punta Arenas, Abril de 2007 .-
#2«Temas Masoénicos” # 2. R:.L:.I:.E:.M:."Pentalpha’119. Chile
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aseveraciones importantes que sustenta en la @aoiti de Anderson de
1723, en la cual se indica que el maestro queidiliglogia y los vigilantes se
debian de elegir de entre los compafieros. Sin gmpan 1738, la segunda
version de la Constitucion andersoniana, se ingiea los oficiales se eligen
de entre los maestros. Nuestro H:. Sohr, sustanihién sus afirmaciones en
las que hiciera Eugen Globet D’Alviella, Gran Maesy Soberano Gran
Comendador belga, realizadas en el likEbOrigen del Grado de Maesttoy
August Pauls, quien fuera Gran Comendador del $wpr€onsejo de
Alemania.

Tal tesis, que se repite en muchos autores, akgarge sostiene
fundamentalmente en los antecedentes que tienemeguzon los origenes e
inicios de la Gran Logia de Londres, y no con lpegiencia previa que aporta
la llamada "Masoneria Operativa”, que tiene su rdelda en Escocia.
Debemos tener presente que, ya en 1598, entredasnes de Escocia, se
consideraba la existencia de "maestros masoneguidse pone en evidencia
en los estatutos y ordenanzas dictados por Wil&aw, quien actuara como
una especie de Pro-Gran Maestro, bajo el tituldQlestodio del Artg en
representacion del Rey Jacobo VI, que despuésreedaocido como Jacobo
| de Inglaterra.

Las pugnas politico-religiosas que dividieron art@sones operativo-
especulativos de Escocia, producto de la discrepémente al reconocimiento
de los derechos del protestante Rey Jacobo, pegir dibs trabajos de las
logias, y quienes seguian las tradiciones de la @ados Saint-Clair, sefiores
de Rosslyn, no impidi6 la aplicacion de las regolaes que impuso William
Shaw, a nhombre de su monarca intelectual, y sesmfauexistencia de tres
grado$®.

Anterior a esa regulacion — y aqui viene una aftitraque contrasta
significativamente con la de origen inglés -, sastata la existencia solo de
dos Gradosaprendizy maestrg este Ultimo llamado por las logias escocesas
"Mason con Marca", en alusion a que este maestléagomar sus obras, es
decir, dejar su marca. En lo concreto, entre anbaslos operativos, las
logias escocesas crearon un espacio para que,dendeiguirir la condicion de
Maestro, el Aprendiz pudiera lograr el manejo dee#lgs ciencias necesarias
para aplicar en el Arte. Este segundo Grado paehaminarse "Hermano del
Arte" y estaba dedicado a introducir al miembrdaléogia en los misterios
ocultos de la naturaleza y la ciencia.

De aqui se desprende un dato fundamental paradentehnacimiento
de la Masoneria Especulativa y para entender Igpgde ocurrir en las logias

% “La Clave Maso6nica”. C.Knight y R.Lomas. Edicion&4artinez Roca, 2004.
Espafia.
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gue concurren a la fundacion inglesa de 1717. E®ajue el Segundo Grado,
gue surge de los estatutos y ordenanzas de Shilweniciado tal vez por la
reflexion intelectual del Rey Jacobo, un estudidsda ciencia y los misterios
de la naturaleza, tenia un objetivo esencialmegpeailativo, es decir, un
momento previo al ascenso a la maestria donde padeuirir los
conocimientos aportados por la ciencia, para lugglcarlos en la accion
operativa propia del maestro.

Podremos entonces suponer que aquello que seeesbabh Escocia,
se implemento luego en Inglaterra, durante el deirde Jacobo (1603-1625),
y que, en la medida que decayo el arte operatolo,feeron quedando en las
logias esencialmente miembros especulativos, as, @egiellos que estaban
preparandose para el magisterio, es decir, solaibdeos en el Arte".

Quienes han respaldado la idea de una masoneriatiope basada
solo en el Grado de Compafiero, han recurrido digastesa tesis con aquella
gue asociaria a la Masoneria conCelmpagnonagé-rancés. Sinceramente,
cada vez que reflexiono sobre los antecedentescesesy la tesis del
antecedentes francés me parece mas insostenible, ®alo si reconocemos
gue el Compagnonagesigue vigente, y aparece mas como un testimonio
gremial del pasado que como un testimonio inigatain cuando parte del
mito que sustenta su origen legendario, tenga taminia raiz salomdnica.

Por cierto, hay aspectos que tienen un comdn grigero, es obvio
gue la violenta practica gremial debmpagnonagee aleja de los sublimes
propositos que la Masoneria viene promoviendo desde mas remotos
origenes. Sobre la historia de esta sociedad fsanmeginaria del siglo XIll,
hay un interesante trabajo del Q:.H:. Julio Saagk/nuario # 21 de la
Respetable Logia de Investigacion y Estudios Mas@niPentalphd # 119,
gue debe ser una referencia obligada para el estied!la.

El objetivo del Segundo Grado bajo nuestras concejones.

Los contenidos doctrinarios del Grado de Comparisus, atributos
simbalicos e iniciaticos, estan claramente defigigor el Ritual de Aumento
de Salario. Es un ritual que difiere en algunogeigs formales del practicado
en otros Ritos u Obediencias, pero, no en el fondo.

Al acceder a esa Ceremonia de profundos contepimlseptuales, se
nos presenta un nuevo universo de aspectos axiokygsustentados en los
viajes que el recipiendario debe realizar paraudescla esencia radicada en
esa nueva condicion iniciatica, donde destacanocuatores fundamentales
para la accion social: Inteligencia, Rectitud, YaRrudencia y Filantropia.
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La doctrina, de un modo categoérico, plantea eltojundamental
del Grado, sefialandonos geleestudio de las ciencias y las artes es atributo
que debemos a nuestra inteligengrague debemossclarecer nuestra razén
si queremos comprender el mundo que nos rodas ciertas tradiciones
masaonicas — como las norteamericanas -, se haeei@spdicacion en que el
Segundo Grado esta destinado a investigar los nostecultos de la
naturaleza y la ciencia. En esas tradiciones latifitacion del Companiero,
sigue siendo de "Hermano en el Arte".

Muchos investigadores masonicos, consideran q@&e@lindo Grado
es el nucleo de nuestro sistema simbdlico, y hégsngs han afirmado que este
Grado es el alma de la Masoneria. Por cierto, zarado los distintos
componentes doctrinarios e iniciaticos involucragosel Grado, podemos
comprobar toda su enorme significacion, que nceetopre ver con la errébnea y
superficial percepcion de entenderlo como un singpledlo de pasoEsta
comprobacion parte del hecho que, si el Primer &Grgiad en torno al
imperativo socraticgnose te ipsum= "conocete a ti mismo" -, es decir, con
una finalidad esencialmente ontolégica, el Seguadado es marcadamente
gnoseoldgico, como nos lo indica su emblema fundgahela estrella
flamigera.

Pero, antes de enfatizar aquellos aspectos qua dit&cion con la
doctrina que modela su contenido iniciatico, quisieetomar aquella
afirmacion que sostiene que el Segundo Gradoamalde la Masoneria.

Es un hecho que, cuando se usa este vocablontenarique viene a la
mente de las personas, es aquella vinculacion detepto con el uso
religioso, que apunta a una sustancia espirituahneortal de los seres
humanos, una sustancia etérea particular. En esilisiones, el alma viene a
ser la esencia interna de cada uno de esos ses 10 que determina su
espiritualidad por sobre todas las cosas.

Sin embargo, el conocimiento humano ha entregads adeas para
comprender el vocablo, a partir precisamente daifada religiosa. De este
modo, deciralma, es referirse a la sustancia o parte principatwsquier
cosa, a aquello que da espiritu, aliento, sostentmiy fuerza. La primera
acepcion gue nos propone el diccionario de nuéstigua, es que se trata del
principio que da forma y organiza el dinamismo vatyeo, sensitivo e
intelectual de la vida.

En ese contexto, quisiera jugar con la idea coctstey tan afin a
nuestra alegoria simbolica: para construir las dgarobras de la creatividad
humana, en nuestro tiempo se usan enormes vigssnat&s a soportar y
sostener todo el peso propio y el de los aditansguampios de la construccion,
ademas de soportar el peso de las personas y ulgsosqecesarios para la
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funcion que la construccion debe prestar. Técnioéenela viga es una
estructura horizontal que puede sostener carg®& s apoyos sin crear
empuje lateral en éstos. En este tipo de estrustudesarrolla compresion en
la parte de arriba y tension en la parte de ahaj®.vigas o viguetas se disefia
para resistir la carga con el minimo de costogtedo dos tipos de elementos:
un centro vertical alma y dosalas horizontales, centralizadas encima y
debajo de aquella. Ela de arriba queda en compresion, yakl de abajo en
tension; mientras que e@lma las amarra de forma que los tres elementos
funcionen al unisono. Pero, junto con esa lab@ndarre, cumple con la tarea
de distribuir las fuerzas de compresion y tens@noda la estructura, para
resistir de mejor manera tales fuerzas, impididadiebacle.

+— Primer Grade {compresién)

— Sagunda Grade [alma)

EEy «— Tercer Grade  ({tensidn)

De este modo, el alma masonica viene a ser el ateraeticulador de
la funcién que pretende ejercer la Orden, comousra una viga, en la
estructura social, en que la sociabilidad debeatesse firmemente sobre la
solidez de nuestra institucion.

De lo dicho, mas alla de la alegoria, y considevdnd antecedentes
historicos en debate, es evidente la importanctaraial que tiene el Grado
de Compafiero, para cumplir con el propdsito quasigna la Orden en los
planos intra y extra-mural. No en vano, ya en éli&ide Primer Grado se le
reconoce su condicion regularmente masonica, cudaslotrabajos son
abiertos, y examinados los HH:. presentes se darsfaresencia de masones
regulares y aprendicesEfectivamente, el Comparfiero es un mason que se
reune en Logia de Comparieros, encontrdndose suyaboo en la cantera,
sino en la Obra misma.
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La cognicién del Compafierazgo Masénico.

Hemos dicho que el simbolo fundamental del Seguddmlo es la
Estrella Flamigera y que el objeto fundamental @eimpafiero es el
conocimiento de los misterios de la ciencia y dbdldduraleza. En atencion a
esto Ultimo, desde los origenes de los Grados Sicoko el Templo de la
Logia de Comparieros esta dotado de tres ventan@sieate, Occidente y al
Mediodia, a través de las cuales, el Compafiero Maiéde ver la ocurrencia
de extra-muros y contemplar la accion de la Natzeaen todo su esplendor.

Pero, no habria posibilidad de esa contemplacién percepcion de
los fendmenos que ocurren en el escenario de k&, gicel Compafiero Mason
ni estuviera compenetrado de la fuerza que animaUaiverso, la
resplandeciente estrella que se forma con el "patapitagoérico, y que para
los masones constituye el paradigma de perfec#u|i que nutre el espiritu
mas excelso, expresados en los valores: FuerzezBeBabiduria, Virtud y
Caridad.

Las cinco puntas desplegadas de la Estrella Flamigs perfecta
equidistancia, son la simbolizacion del hombreadotde la chispa divina, con
todas sus capacidades cognitivas predispuestaseédio rde un Universo
repleto de misterios, que el iniciado debe devdtae Cornelio Agrippa de
Nettesheim quien nos ha legado la conocida figunmama adaptando la
posicién de una estrella dentro de un circulo.

En un trabajo de nuestro Q:.H:. Julio Supé&thyiembro de la Resp:.
Log:. De Investigaciéon y Estudios Masonicd®ehtalphd # 119, y miembro
de la Comision de Rito y Simbolismo de la Gran bodé Chile, este nos da
una explicacion de la figura cornelian®€' acuerdo a este dibujo, la cabeza
del hombre queda en la punta superior, con el siggigplaneta Marte que es
al mismo tiempo simbolo de la accion y de la veldntas manos extendidas
a los lados tocan las puntas derecha e izquierdaladestrella y estan
sefaladas, la primera por el signo del planeta \éepda segunda por el de
Jupiter, o sea, amor y fuerza respectivamente. Amp&rnas quedan
separadas en un angulo de 72 grados, que es justant& quinta parte de
360. La derecha toca con el pie el signo del plamédercurio y la izquierda la
de Saturno. Los 6rganos genitales quedan en ebpuedio del circulo, en el
punto de fijacibn del Compas y en donde la Plomada al Nivel. Tienen
asignado el simbolo de la Luna que es tambiénrebaib de renovacion
constante de la vida, en un eterno ciclo de mueresurrecciof.

24«En el Umbral de la Iniciaciéh Julio Superby Rios. Temas Masonicos # 3.
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Segun Luciano de Samosata — nos recuerda el \Siierby -, la
Estrella Flamigera era el principal simbolo de Idgiciados en la
Confraternidad Pitagorica, quienes lo usaban conemlim de reconocimiento.
El Pentagrama o Pentalpha, por sus proporcionesnaticas, origina una
cadena de proporciones matematicas que, segun Imldonstituian los
signos de paso de los Maestros de las Cofradiag@itcas.

Por cierto, el Pentagrama o Pentaculo, es el eskultde la
proporcionalidad de la llamada Seccion Dorada, comllas tres figuras
geométricas mas importantes de los misterios pitaag) el pentdgono, el
pentagrama y el dodecaedro, los que se expresianfemmula comin de 1 +
raiz cuadrada de 5, partido por 2, lo que nos daddida aurea 1,618034.
Como resultado de ello, se afirma que la Estrédakgera es un exponente de
la armonia universal y de la euritmia de la vida.

En nuestras tradiciones, decimos que ella simbdéz&azon, adn
cuando también podemos proyectar de su estudio mMds variadas
interpretaciones de contenido iniciatico, filoséfienatematico, astronémico,
arquitectonico y literario, incluyendo lo magictoyreligioso. Masonicamente,
estd también la alegoria con los cinco sentidoselbiy medios que, en los
libros de Alguimia, eran reconocidos como los medime permiten que
nuestra alma tome contacto con el mundo exterior.

En su centro se encuentra el mayor de los mistdada Naturaleza, y
seguramente el motivo de interminables debatesudstras Camaras, donde
se habran aproximado a la conclusion, que siendonigeinos en el Arte" —
compafieros de un esfuerzo comun -, esa letra Gamio del Pentagrama,
es el Unico misterio que corporativamente no podesolver, sino que
compete a cada cual resolver, en lo mas profundo denciencia.

No son pocos los eruditos que sostienen que lalEstFlamigera
debiera ser el simbolo del Tercer Grado, y quergmmnes de diverso origen,
la vida termin6 dejandola cautelada por el SeguBdido, motivo mas que
importante de tener presente por quienes tienerprigilegio de ser
Compafieros Masones, para dignificar esta hermagpordh de la cual son
depositarios privilegiadamente.

En atencion a lo expresado, los invito a retomavamente la idea
cognitiva que esta radicada en la Estrella Flaraigem la relacion sensorial
gue nos propone, y que ponemos de manifiesto ezlgue nos ponemos al
orden en Logia de Compafieros. En relacibn a esé&iquos citamos
nuevamente al V:.H:. Superby, quien nos recuergdlgumas antigua imagen
de esta Posicion al Orden que conocemos, esta an estatuillas de arcilla
desenterradas por Wooley en las excavaciones datiquisima Ur, tierra del
Patriarca Abraham, y que se calcula fueron hechesee2000 y 2100 afos A.
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C. Son figuras que tienen una indudable signifiéachagica. Posteriormente,
se han descrito tres figuras del Libro de los Magyicuya antigledad alcanza
a los 3000 afios A.C., que representan hombres sifm saludando al Sol
nacienté.

Al tomar esta posicién al Orden, el Compafiero Massia indicando
gue sus sentidos estan atentos para percibirlidaéan la que esta inmerso,
para entender e interpretar los fendmenos de sedsaf; de la Naturaleza, con
una espiritualidad firmemente asentada en la @eweci el discurrir, dispuesto
a desentrafar los misterios que esconde la reabidsuberar el error, a vencer
la ignorancia. Consciente de que nuestro supebmtivo en tanto masones,
es ser constructores de una propuesta de civilizdiasada en la razén, en la
capacidad humana de confluir hacia una respuesia risterios que surgen
de la triada filoséfica existencial;De donde venimos?, ¢Qué somos?; ¢ Para
donde vamosFormidable desafio que la Humanidad busca respatetle
los mas remotos tiempos, y en donde se encuentdefmitiva, el secreto de
su condicidon peculiar en el Universo, entendide esimo el todo de la
Naturaleza, en sus ambitos que nos son conocignssys inconmensurables
aspectos que nos son desconocidos.

Los Antiguos Deberes del Compafiero.

Wirth, ese notable pensador masonico del siglo Xb§ habla de que
"trabajar como Compafiero, es hacer obra de utilidgeral, es ponerse al
servicio de la colectividad a la que el individumdebé. En ese contexto, nos
recuerda que€l individuo es una manifestacién efimera y paltideada de
la especie que es la que posee una vida mas exligasa a la gran vida
universal. Despejémonos de la estrechez de nugstraonalidad para
elevarnos hasta la Humanidad. Humanizandonos ensegitido de los
Iniciados, nos identificaremos con lo que perduRara vivir una vida
superior y durable, sepamos hacer abstraccion daedaquindades de nuestro
Yo, aplicandonos a pensar, sentir y desear humaaiteent&?>,

No es posible entonces, entender la Masoneridlasi@ se vincula a
la colectividad a que, como iniciados, nos debeBb£omparfiero Masén es
un obrero que ha sido reconocido apto para ejesut#rte y es poseedor de
todas sus energias de trabajo, para realizar gawtnte el plan tedrico
concebido por quienes dirigen nuestra Augusta Ofeies plan tedrico se hace
con el ejemplo, y quienes son ya masones, habiandedido al Segundo

%« Libro del Compafiero Oswald Wirth. Edicién Gran Logia de Chile.
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Grado iniciatico, lo deben hacer con inteligencétitud, valor, prudencia y
filantropia.

Ese plan se sustenta en una concepcion que yadhmaperimentada
— experienciada — en la colectividad inicidticapBs ello, que la via iniciatica
considera fundamental la vivencialidad como méta#o aprendizaje. El
mason debe vivir el contenido de su doctrina ewida logial, para alli
adquirir las destrezas que le permitirger masénen toda circunstancia y
lugar. Esa es la importancia de una exitosa viedideid en la comunidad
logial.

Siguiendo la tradicion historiogréfica inglesa,Masoneria Moderna
estuvo solo formada por Comparieros, los que fusgglamentados en sus
derechos y deberes por la Primera Constitucion wiéerson. En virtud de
ello, podemos colegir que alli se encuentran détagos no solo los
landmarks fundamentales del masén, sino también, lasdmarks del
Compariero, de modo incontestable.

¢Qué nos dice la Constitucion andersoniana, quendzb tener
siempre presente, como una actitud manifiesta éa gao de nuestros actos?
Veamoslo sintéticamente: no hablar de manera ifngete o inconveniente,
no usar un lenguaje indecoroso, no debéis hacer gradesco ni dedicaros a
la chanza cuando el tono de la logia esté en lo gelo solemne; si se ha
presentado una queja contra un compafero masodecthrado culpable
aceptara la sentencia y la decision de la logidogidgapes debe evitarse todo
exceso, desacuerdos y querellas profanas no debea traspasar la puerta de
la logia, y menos aun de orden religioso, patr@dtqolitico; os saludaréis de
modo cortés; seréis circunspectos en vuestrasrpalabferidas a la logia en
presencia de profanos, y nadie que os sea proxamocera los asuntos de
ella; tendréis cuidado de permanecer por muchoptiefoera de vuestro
hogar, especialmente, después que hayan pasadwrias de la logia, de
suerte que vuestras familias no se encuentren idasas o perjudicadas ni
gue vosotros 0s encontréis incapaces de trabajar.

"En conclusion- dice la Primera Constitucion andersoniandehéis
observar todas las presentes obligaciones y tambgrellas que os seran
comunicadas de otra manera, cultivando el amorefirzdl, fundamento y
abrigo, cimiento y gloria de esta confraternidagitendo todas las disputas y
guerellas, toda calumnia y maledicencia, no peenitio a otros calumniar a
un hermano honesto, mas defendiendo su reputac@egurandole todos los
buenos oficios tanto como lo permita su honor yésgar..".

¢Que nos senalan estos Antiguos Deberes de maareralara y
precisa? Obviamente, que hay que ser buenos comgafipie el trabajo
corporativo es ineludible para cumplir nuestra fancen la vida, que las
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formas como nos relacionamos son determinantekéxit@ de toda obra, que
las conductas disociadoras son determinantes #acalso iniciatico y en el

fracaso de la Humanidad. No hay trabajo fructifeionuestra accién esti
determinada por el egoismo y la exaltacion deliddalismo como conducta
de vida.

Conclusioén.

Vivimos una época marcada por la indiferencia, nglividualismo
exacerbado y la introduccién de mensajes que trerdaislar a los seres
humanos de su condicion social. La tecnologia pa&sta en funcion del
aislamiento y sobre-posicién del egoismo sobreeshitollo societario. El Yo
es exaltado superlativamente, y la postmodernidgullesto en discusion y ha
degradado los relatos que promovian lo societirdgoambigiedad es una
conducta recurrente, que se ensefiorea en todesgasios.

Frente a esa ambigledad, equidistantemente, el &wmrp Mason
tiene las certezas de quien llegd a conocerse misho, a definir su
personalidad, después de haber trabajado parandespel "¢qué somos?"
filoséfico, ha sido retribuido con el premio a sanstancia y esfuerzo
sostenido.

Asi, el Compafierazgo masonico significa iniciatieate que, quien
ha sido aumentado en su salario, ha adquirido &d extulta, donde el
individualismo de la conciencia se hace colectiveegesariamente laboriosa,
donde el ser se manifiesta para la accion. Laszdsede la Naturaleza,
expresadas en la Antigua Sabiduria a través deulatso elementos, constatan
la alquimica presencia del quinto elemento, el &gee transformacion, el
agente de la vida, que hace de la materia compameld los procesos de
transmutacion: el hombre, el astro flamigero, lan@esencia.

El llamado que nos compete hacer, en esta conolus® entonces
hacer un llamado a vivir la adultez masoénica, eerdr que somos la
quintaesencia del hacer iniciatico, que debe eapsesen actos tangibles,
actos colectivos, actos masonicos manifiestos. Ezct®s hablan del
privilegiamiento de la accion en el espacio logiér buenos compafieros
implica ser disciplinados, activos, potenciadoresesfuerzo de su Taller de
Obreros de Paz, protectores de las formas que lpasdrie la convivencia.
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MAESTRIA Y ARTE REAL %,

Vista la Masoneria como lo que realmente es, uringamiciatico, no
nos duda alguna que, en la noche de nuestra agaltdeemos vivido el
momento mas trascendente de nuestra vida de masievetindose a nuestro
entendimiento un relato que pone en evidencia stemid superior de la
Masoneria, que tiene que ver con el drama humamoeycelencia. Los
contenidos que nos fueron rebelados constituyearivitegio para la reflexién
iniciatica, que devienen de la mas noble vertieet&a Sabiduria Antigua.

Enfrentado a una terrible acusacion, debimos probastra inocencia
de los cargos mas graves que puede enfrentar unmgeorancia, fanatismo
y ambicion. En ese momento, tomamos firmementenc@stra mano la rama
de la acacia, porque mediante esa accion nos Igantodo lo sobreviviente
de la tradicion masaénica, logrando retener lo aumsiste en sus ritos, en sus
usos, en sus préacticas y doctrinas.

Ya investido de Maestro Masdn, no tenemos otradmisii otra
comprension de la Masoneria que convertirnos ejefende obra, que sabra
conducir a los Comparieros y Aprendices, y que deber, por sobre todo,
Maestro de si mismo. Comprobamos que, en definisiguiendo los mas
antiguos usos, el Maestro Masoén solo serd ideatifia través de su "marca"
de cantero, sobre la esquina sur de la piedra éimka de la construccion.

En nuestra conciencia, esta la conviccién de quaniiestablecio el
orden en el caos en los trabajos, organizé el Talleciplind y jerarquiz6 a
los obreros, porque, solo de esa manera, aquetrThilhcionaba con la
precision de una maquina; recordemos que aqueérTalmbdlico era un
organismo del cual Hiram era su vida y su espiHtu.el conocimiento del
secreto que alberga la Camara del Medio, como niiagstro asumiremos la
disposicion de conducir los trabajos de la formas ne@al con el legado de
quien constituye el arquetipo de toda Maestria.

¢, Qué es el Grado de Maestro?

Cuando nos remontamos a los origenes de la llarvakoneria
Moderna o Especulativa, queda en la nebulosa tligtafica el origen cierto

% Este trabajo fue presentado ante la masoneria deatagonia Chilena, en una
jornada preparada por la Logia "Estrella Polar#8@e Punta Arenas, Abril de 2007 .-
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del Tercer Grado y su incorporacién en la Masonsigado una incégnita que
hasta la fecha carece de una definitiva respuSstaha especulado mucho
acerca de ello y existen muchos tratadistas mas®mcie han intentado
clarificarlo, entregando una profusién de antecesfeque parecen tener cierta
verosimilitud, pero que no han podido ser confirasade un modo fehaciente.

Entre muchos, podemos citar los nhombres de Pikecktda J.G.
Findel, August Pauls, Murray Lyon, Eugenie ClabéAliella y Bernard
Jones, como ejemplos de una extensa lista, de aqutesn avivado la vieja
discusion historica, sobre la existencia de losr&lgs, y cuando nacié el
Grado de Maestro.

De esa discusion historica, podemos colegir queegalno hubo tres
grados, y el Grado de Maestro como etapa iniciatadacual la conocemos
hoy, no existi6 antes 1720, pero, es indudable lguincion del Maestro
estaba presente desde mucho antes: desde losgsegedninales del sentido
iniciatico, fuera este de caracter operativo o @gptivo.

¢ Cual era en esos tiempos el objetivo que debiglzueh Maestro?
Dirigir los trabajos, darle una organizacion a baap cancelar los salarios, y
culminar lo obrado rubricando con su marca todueicho.

Esto es lo debemos rescatar, por sobre todo deisédeico, porque es
lo que da sentido a un grado superior, relacionedo las tradiciones
iniciaticas que devienen de la Sabiduria Ancestpa¢ ponia en el pinaculo
mas alto de la construccion ideal, el llamado Réal.

Desde los remotos tiempos, que ligan el esoterisi@sonico con las
mas sabias tradiciones de la antigliedad, se tupecie$ cuidado en la
educacién de quienes iban a ser los lideres dedaminidades humanas,
encargados de conducirlas material y/o espiritualenéVirth hace referencia
a que las escuelas antiguas ensefiaron el Artedstadest quienes debian guiar
las cuestiones de la fe, y el Arte Real, a quigled$an gobernarlaCluando la
Masoneria moderna se desprendi6 de toda preocupaciduitectural
profesional, para no preconizar mas que una comsidn filoséfica
puramente moral e intelectual, el Arte Real lleg8ea sinbnimo de Grande
Arte o el Arte por Excelencia. ¢No era, en efegtoey de las arteseste Arte
Supremo, segun el cual la Humanidad en su conjdetmer ser construida,
arte que se aplica, de otro modo, a cada individastinado a ocupar su sitio
en el inmenso edificid?

El Arte Real requiere, ademas, que quien lo ejpasea especial
predisposicion, intuicion y elaboracion interiorgda actividad constructora,
de lo cual se desprende que no todos los hombestepiejercer el Arte Real,

27«Libro del Maestro”. Oswald Wirth. Ed. Gran Logia de Chile
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tarea que esta reservada soélo para los iniciadsss.ireplicancia simbdlica,
esotérica y practica es ineludible para quien tda Bivestido masénicamente
con los atributos necesarios para dirigir la GraraQ que la Masoneria
Universal pretende construir para bien de la HudahiLo que es esperable
de todo Maestro Masén es que responda a la conifiinage iluminar su
camino por ideales grandiosos, que se hagan tasgiéh obras donde su
marca quede indeleblemente registrada.

Experticia y Magisterio.

En los procesos de gestion de nuestro tiempo, hapncepto que se
ha hecho fundamental para entender las capacidadestrezas que hacen
posible la capacidad de liderazgo organizacionakseria para lograr los
mejores resultados dentro de los fines perseguiaesperticia.

La experticia tiene que ver con una pericia esjpegifnas alla de la
simple experiencia. Quien posee la experticia d@eraognado ambito es un
sujeto reconocido como fuente confiable de conamitoi, técnica o habilidad,
un componente del grupo que destaca entre sus parexperto se diferencia
del especialista. El especialista tiene los eleasemiecesarios panaoder
solucionar unproblema, en tanto un experto tiene gaber su solucian

Un especialista se destaca por sus capacidadesaon se recurre a
sSus conocimientos para asistir a los expertos.e@ibargo, el especialista
siempre estara acotado en aquella area en quenscimiento le da las
destrezas para resolver los problemas que se letepla Un médico
especialista en enfermedades del corazén, no sirgen predisposicion de
enfrentar con honestidad los problemas enddcrinessg paciente presente.
El experto tiene que tener elementos mas genersdb®r en que contexto
determinada solucion técnica puede ser mejor résplecla otra. Su espectro
de alternativas, entonces, es mayor que la detiedista.

Si analizamos desde el punto de vista de la epidtgyia
contemporanea, la maestria estd sobre el rol deriex Un maestro, es
aquella persona a la que se le reconoce una habitidtraordinaria en una
determinada ciencia, arte 0 alguna otra rama debamiento, de la que es
una eminencia y que estd en condiciones de ensefi@@mpartir sus
conocimientos con otras personas, denominadas hmoemg discipulos o
aprendices. La maestria viene a garantizar laraiten y construccion del
conocimiento mas avanzado hacia quienes vienerdiaoo® a los niveles
primarios y secundarios del conocimiento. Asi, kestria tiene en todas las
esferas del conocimiento la condicién terciaria gparelencia, el pinaculo de
la estructura del saber.
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De lo dicho, colegiremos con celeridad, que la salgerticia no nos
permite cumplir con la tarea misional que nos spoade en la posesion del
Tercer Grado. Podemos tener muchas capacidadesnfeeatar desafios con
la experticia que nos ha dado la vida, resolvidnd@roblemas que afectan a
la Orden, ya sea en un plano local o general. Debaategrarnos de contar
con experticias que nos nutren en lo cotidianordenado trascendente. Hay
experticias en el campo de la simbologia, de ldariac de la gestion, de los
procesos docentes, de la historiografia masonicéinePero, ello no hace la
Maestria que la Orden requiere para enfrentar ksaftbs que plantean
inexcusablemente nuestros rituales, las hojas tee que conducen a los
masones a cumplir con su mision.

La Maestria del Masén, es mucho mas que gestibonguccion.
Antes que todo es transmisién de un conocimieritdaiico, es elaboracion
constructiva de las respuestas que la Orden regpama asumir los desafios
de la vida, frente a un mundo en constante tramsioion, ante una realidad
cambiante que exige la lectura de la Sabiduriagatia la luz de los
fendbmenos nuevos que presenta la realidad. Es oenttp que basa su
academia en el ejemplo, para transmitir una ide@nyconocimiento, un
sublime administrador de una doctrina tangible.

En ese ambito, no son solo importantes los coneaitos que forman
parte de nuestra simbologia y doctrina, sino gereetdecisiva importancia la
docencia no verbal que esté radicada en el medidigedonde las acciones y
las conductas son determinantes para inducir acda€iencias hacia su
transmutacion alquimica.

La tarea superior del Maestro: la preservacion ded Masoneria.

Oswald Wirth, hace mas de un siglo, hizo una afiidgra que no
debemos ignorar:De todas las instituciones humanas, la Francmadanes
la Unica que ha sabido prever su propia decadega@i modo de remediarla
El drama vivido por Hiram nos dice que las pertaitiaes internas son las que
mas a menudo nos conducen a la tumba. Wirth ngsopeocomo reflexion,
gue surge del crimen de los tres malos compafeus,si Tos obreros
trabajan mal y en un mal espiritu comprometen aedgporacion, (...) pueden
matarla, si ella no posee un poder suficiente deistencia contra la
disolucioni. Luego, agrega:Puesto que los criminales (...) son obreros que
cooperan con nosotros a la construccién del Temmptobusquemos fuera de
la Masoneria sus méas temibles eneniigfos
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Ergo, la preservacién de la Masoneria requiere eddrekas que no
pueden ser exigibles a quienes estan realizandpr&ndizaje en la cantera,
ignorantes de lo que ocurre directamente en elj@btambién requiere de
previsiones que no pueden ser derivables a los &ibenps, que deben
cumplir una intensa jornada de trabajo en cumpfitoiede las metas del
Taller.

Que la Logia y la Orden sigan cumpliendo con sudmnjsdepende
esencial y fundamentalmente de los Maestros, gslietienen la
responsabilidad de arbitrar las decisiones y lodioseque hagan posible que
la Masoneria sea una realidad en cada logia ydanmas.

El modelo a aplicar es el que nos sefiala el rélatomico, que es
parte de nuestros haberes, que nos habla de aqestron que fue capaz de
disciplinar y jerarquizar los trabajos del Tallegpartiendo las tareas con
justicia y equidad, al punto de lograr que aqueicionara con fructifera
precision. El orden se impuso sobre el caos ydssltados fueron benéficos y
trascendentes. ¢ Cuantas veces hemos podido comfaadfactividad de ese
aserto, que se impone sobre la disolucién y lacpra?

Para preservar a la Masoneria, corresponde a lossthMa ser
rigurosos con aquello que hace posible que ellauseavia iniciatica. La
Orden no es un club de amigos, ni una estructuraod&bilizacion, o un
gremio reivindicativo, una corporacion de debatelitipo, un frente
ideoldgico, o una congregaciéon espiritual dondgrsetican un conjunto de
creencias. Es posible que, bajo ciertas condicjorsdguna de estas
caracteristicas pueda aparecer en el actuar masdrente a determinadas
contingencias, pero, ello solo tiene una condisiomplemente episddica, ante
las circunstancias en que cotidianamente debe ebnaason.

La Francmasoneria, antes que todo y antes que eadma escuela
iniciatica velada por simbolos y alegorias, elew®mjue constituyen la base
de su esoterismo. Sus rituales son la piedra angalae la que descansa su
doctrina, y su simbologia es un sistema de rev@agiadual de ensefianzas y
verdades que conducen al reconocimiento del m&idarellos, la Masoneria
dejaria de ser lo que es. De alli que, nada masdel un Maestro Masoén, es
ser paladin de ciertas tendencias a despojar adenQle aquello que le es
constituyente. Al respecto, Wirth llama a desenm@sca los asesinos de
Hiram, que son numerosos, pero, los mas, a menodwalmen lo que hacen,
encontrandose sumergidos en la ignorancia masdnas deplorable. En
nombre de un racionalismo limitado reclaman la |gn de las formulas y
de los usos cuya razén de ser no discietnen
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La concepciodn iniciatica de la Maestria.

La calidad del Maestro Mason impone deberes sugsrique son
insoslayables, en la medida que se trata de hamEnge una forma de vida,
no solo dentro de los muros del Templo y la comuimidciatica, sino también
porque debe cumplir una misién vicarial en extraauidonde debe ser el
emisario ejemplar de la construccion axiol6gica gu@®rden propone para
Bien del Hombre y de la Humanidad.

Uno de los grandes masones chilenos, Martin Pinor3 sefialé en
una oportunidad: EI Maestro Mason, no obstante ser representativb de
adulto que ejerce en plenitud los deberes y logaders masonicos, lo cual
puede parecer una situacién terminal de madurezeglizacion, es, en
realidad, un mason inconcluso, imperfecto y en deare llegar a ser
mediante un perseverante perfeccionamiento quedenga por el resto de
su vida. Esta condicion inacabada de la Maestrianouerda con las
conclusiones a que han llegado los antropélogoslesentido de que lo Unico
gue define definitivamente al ser humano en saladlde criatura inconclusa,
gue constantemente renace, se renueva y alcanzs metplenitud cada vez
mas altas si aprende los caminos que conducened. efl agrega: Para
nuestra Augusta Orden lo importante es que, llegidaedad adulta, el
hombre se hace consciente de su carencia fundamel®asu humanidad
fragmentaria y desarrolla su aptitud y su voluntpdra avanzar y no
retroceder en este proceso de llegar a ser. Ninguratura sobre el planeta
vive este drama profundo. Los animales cuando Hiegadultos alcanzan una
definitiva perfeccion dentro de su especie. El hemlken cambio, debe
trabajar con todas las energias de su voluntad paraetrogradarse hacia la
bestid.

La maestria implica un grado de perfeccion supemoel camino que
la Fransmasoneria propone al iniciado, que debeesarse en conductas
concretas. El gran desafio a que la Masoneria ormpeale, a quienes hemos
sido exaltados al sublime grado de Maestro es epmas Maestro de nosotros
mismos. En ese contexto, el mito hiramico, desdpwmto de vista moral, al
traernos el relato de la muerte y resurreccion rquigefalarnos que la
espiritualidad humana es un conjunto de conduptaslucto de apreciaciones
disimiles que devienen de la incapacidad o capaalg@asaber interpretar los
fenomenos de la realidad.

29 “El orador frente a la docencia del Grado de M&es. Martin Pino Batory.
Céamara de Docencia para Oradores, Cuadernos de@ack Tercer Grado # 2.
Gran Logia de Chile. 1991.



80

Pero, nadie es Maestro si no esta en posesidmeticniento a fondo
del arte al cual se dedica. Y Wirth nos sefala €jueerdadero Iniciado se
consagra al Gran Arte que es la Vida, y el Maesiason esta consagrado a
ese Gran Arte: Una juiciosa comprension de la vida, es la basetata
sabiduria iniciaticd.

"Visitetis Interiora Terrae Rectificando Invenie@cultum Lapidem
Veram Medicinam'(visitad las entrafias de la tierra y si hacéisofastunas
rectificaciones encontraréis la piedra oculta,dedadera medicina) nos indica
el Vitriolum alquimico, para invitarnos a la introspeccion pnofa en nuestra
conciencia para descubrir las respuestas que nganhserdaderamente
Maestros.

No debemos ignorar que, la primera responsabilidVvaestro, es
hacer buenos masones, es decir, su primera pdoesi en la docencia. Y
hacer buenos masones no solo tiene que ver cardpsnsabilidades que le
competen en relaciébn a las columnas menores, silgep de una manera
determinante, en la misiébn de hacer de si mismbu@m masén. Entregar la
luz a quienes estan realizando su aprendizajeweaes estdn cumpliendo sus
primeras labores en la sublime construccion egpirile su Templo interior,
en tanto Compafnieros, requiere que estemos en @osdsilas capacidades
para generar Luz.

Wirth® nos habla de reanimar a Hiram en realidad, queaga carne
en nosotros, y nos invita a resucitlr Sabiduria de las edades, evocando el
espiritu que da un sentido viviente a las formasinprendidasy agrega que
"la noche del misterio tiene su fin ante la clariddel alba de los nuevos
tiempos. "Es la conjuracion de los Maestros la que obligaall intelectual a
abrirse paso a través de las brumas del horizbmereciando todas las cosas
en su justo valor, un Mason plenamente instrurdnse atendra mas a la letra
muerta de la mas venerable de las tradiciones, portpmara de ella el
espiritu vivificante que le permitird ejercer veddsamente la Maestria y
consumar la gran transmutacion de la ignorancissaber y del mal en bién

La marca del Maestro.

Sefalamos que la primera responsabilidad del Maesthacer buenos
masones. Cumplida la primera etapa de la autocmesdbn del Maestro, le
corresponde entonces ser el manantial en el cusvebel ansia de
conocimiento de sus Hermanos menores. Como muchessvio hemos
escuchado y lo hemos dicho, no es la tarea doceatéabor exclusiva de las
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Vigilancias, sino que debe entenderse a toda lasstvfaede la Logia como un
cuerpo orientado a la formacion de los huevos meson

Frente a ese desafio, hay aspectos que requiar@ersiidos en el
Maestro Mason, de un modo determinante. El mésitiefi de esos aspectos
esta radicado en torno a la construccién y sostentmde un amplio y sélido
ambiente fraternal.

Hay una propension en el estudio psicolégico, @omecer que la
pobreza afectiva produce una merma significativlagtapacidades animicas
y conductuales de las personas. De la misma farmaxceso de afectividad
gue no se matiza con tamices axiologicos y procdsogustracion, lleva al
arrebato pasional y al descontrol. El crimen queeten los tres malos
compaferos de nuestro espiritu, estad determinadoupa carencia de
afectividad y por un descontrol pasional, que reviua y otra vez, aunque sea
en simples latencias, en la vida del masén y eolictividad de que es parte.
Es el drama de la muerte, recurrentemente, queoribsa con su finitud
abismal.

Esto, sin embargo, lo constata la Sabiduria Antigioies de que el
conocimiento cientifico se desarrollara en los mbode la Humanidad, y
cuando Anderson redacta la primera Constitucidla diéasoneria Moderna, lo
pone como el antecedente central de todo propdsit®nico, mucho antes de
gue se esbozara el estudio psicolégico.

Ergo, no hay masoneria si no existe el ambienterfral que la Obra
exige, y que debe ser el mas preciado de los bigueslas logias deben
atesorar. Pero, cuidado. Ese ambiente debe setrwddnscomo una malla
relacional que actie de Norte a Sur, de Orientecd@nte, de Cenit a Nadir.
Hay un espacio de involucramiento expansivo quéireensiona la Maestria,
como un territorio soberano pero integrativo. A @gpeinta esta exigencia: a
gue los grupos son naturales en la forma de adeldrombre, por lo cual, la
existencia de grupos es un fendmeno concreto quesiiesta en las logias.
Sin embargo, ningun grupo puede establecer diferenen los ambitos e
intensidades en que la fraternidad se expresa eregEnario comun: no
puedo estimular la fraternidad méas estrecha conglms son mis afines y
mantener una recatada fraternidad con quienesosdlotros” que estan fuera
de mis intereses y objetivos.

El espacio infinito de la logia, completado comras pura fraternidad,
es el capital espiritual de la logia, y cualquientenido de fondo carece de
sentido masonico, mientras aquello no se haga si@emo se perciba en los
actos de cada dia, especialmente en las condeiggiehes estan destinados
a ejercer magisterio.
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Otro de los aspectos que debemos tener en nueklrizgrion, que
debe reflejarse en el actuar del Maestro, es daads la Masoneria una
institucion esencialmente iniciatica, los objetipy@smanentes y los contenidos
gue deben reponerse cotidianamente son los deerand@sonico, y cualquier
proyeccion a la accién extramural solo es posibndo las condiciones estan
madura para ello. La gran tarea masonica estatadam la formacion de
conciencias, sobre la base de los contenidos @kol® que la Orden propone
como opcién de Humanidad y humanizacion.

Es muy importante tener esto en la esencia de rauestrca
magisterial, ya que, muchas veces, Maestros predmeen la tendencia a
promover una accion extramural prematura, que texrrpior subordinar los
objetivos de la Masoneria a eventualidades quendsbeasumidas por otras
instancias de la sociabilidad humana. No debemdgparcua quienes
extramuralmente estan extraviados, pero, si debesmosapaces de salvar
todo aquello que favorezca la precocidad magistgtia nos lleva a errores
gue, muchas veces, han tenido un enorme costdeplli@soneria.

El verdadero éxito de la Maestria, en ese aspesocuando los
iniciados, luego de un sdlido proceso docente, capaces de asumir los
problemas de la sociedad con el enorme acervoagOeden les ha entregado,
y se transforman en lideres creibles capaces deianalas sociedades sobre el
asentamiento axiolégico que la Masoneria preteade|p Humanidad toda.

El gran desafio: superar la Maestria inconclusa.

De lo planteado, surge una cuestién que debe haceeflexionar, y
gue, cuando somos investidos con el mandil del iviaesiene a hacerse
realidad aquello que tiene mucho que ver con lompsedejara como reflexion
el V:.H:. Martin Pino Bator'i}: "El Maestro Masoén, no obstante ser
representativo del adulto que ejerce en plenitusl deberes y los derechos
masonicos, lo cual puede parecer una situacion itmmde madurez y
realizacion, es, en realidad, un mason inconclusmerfecto y en trance de
llegar a sef.

¢,COmo se advierte el Maestro mason inconcluso? @ @mtemos
advertirlo en nuestros actos, para retomar el ngaglocincel, y pulir aquello
gue queddé como sedimento de nuestra imperfectaicddndemperamental
gue nos viene de la cascara primaria de nuestrzaafidad?

Sin duda tiene que ver muchos con la constata@arudstros propios
actos. Sin embargo, podemos esbozar algunas dendsictas que lo hacen
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patente, y que son sefales inequivocas del malr,hdeela carencia de
completud iniciatica

Por ejemplo, una de las conductas que tiene efealiasnente
negativos en la docencia, y que incide en el facaiciatico de los
recipiendarios, es el relajamiento de la Maestgae se manifiesta en
indiferencia frente a los problemas de la logidagdtio sobre la recurrencia de
los temas iniciaticos, la pereza para enfrentartraisajos o el desapego en
relacion al esmero de otros maestros. Un maesadepequivocarse, lo que es
posible por una percepcién errénea, pero, jamaslepaejar entrever una
sensacion de relajo, indiferencia, hastio, o dezaeo desapego.

Hay mucha casuistica que podemos aportar a estaafate
incompletud. Una de ellas en la delegacion de resgilidades a las
columnas menores, que son propias de la Maestria.

No esta demds traer a nuestros templos, ciertagptos profanos que
nos ayudan a desarrollar una accion coherente westras responsabilidades
inicidticas. Asi, podemos decir que un Maestro omspleto es aquel que es
proactiva La proactividad, dicen los expertos en gesti&ta estrechamente
relacionada con la sensacion de control y de dotud.

Las personas que se consideran eficaces, piensgrugden controlar
la situacion y solucionar los problemas, por lolctienen mas facilidad para
emprender la accidén. Steven Covey, autoridad eftigad de liderazgo y
consultor organizacional, considera que la esedeida persona proactiva
reside en la capacidad de liderar su propia vida. lgs parece conocida esa
afirmacion? ¢ Acaso no esta en nuestra doctrina?

Al margen de lo que pase a su alrededor, la persaaativa decidira
cdmo quiere reaccionar ante esos estimulos y cénsizs esfuerzos en el
circulo en el cual ejerce influencia, es decirdsdica a aquellas tareas en las
cuales objetivamente puede hacer algo. No signdfida tomar la iniciativa,
sino asumir la responsabilidad de hacer que laascaiscedan; decidir en cada
momento qué queremos hacer y como lo vamos a hacer.

Expertos como Bateman y Crant consideran que lasopas
proactivas se caracterizan por estar buscando ncamtiente nuevas
oportunidades; por marcar objetivos efectivos d¢aigns al cambio; se
anticipan y previenen problemas; hacen cosas difseo actian de forma
diferente; emprenden la accién y se aventuran,sarpde la incertidumbre;
perseveran y persisten en sus esfuerzos; y comsigesiltados tangibles,
puesto que estan orientadas a conseguir resultados.

Pero, hay otras sefiales que son ciertamente exgsdsimbién de la
incompletud. ¢Acaso no lo es aquella formula dadieda infidencia a las
columnas menores? No hay nada més artero en eltespgial que aquella
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infidencia deslizada al Compariero o al Aprendin elando sea con la mejor
de las intensiones. Pero, aun, cuando ellas s&atedhacia las columnas
menores en relacidn con las decisiones, actitumegroversias, hechos, etc.
que son propios del conocimiento de la Maestriafindigamente es
antimasonico, cuando se deslizan el rumor y lasralals desavenencias en
hombres que piensan distinto.

Es sefial de incompletud, la incapacidad para marggaflictos.
Muchas veces, lejos de tener masones que extihdaege de los conflictos,
Maestros incompletos se transforman en incendiagios avivan el fragor de
las controversias, embebidos por una pasion ingengae se asienta en las
antipodas del Magisterio, para radicarse definitieate en la pasion criminal
gue se anido en el corazén de los tres Malos Coenpali

Maestros incompletos son quienes relativizan laliidd que se debe
a quienes conducen los trabajos y cumplen deberels ©ficialidad. El
Maestro mas pleno reconocerd irrestrictamenteengaicumplen la misién de
conducir, ya sea respecto de quien empufia el maketor de la logia, o
quien conduce a la Orden, no por ciega obediestia, por la conviccion de
gue no hay obra posible, si ella no es ejecutada ypa corporacion
organizada, donde los deberes estan perfectamefinédds, y donde cual se
aboca con esmero a cumplir con su trabajo, asumigod debe dirigir y ser
dirigido.

Por dltimo, hay una Ultima sefal de incompletude quw debemos
ignorar, y que se refiere a la incapacidad de cengar el tiempo en que se
vive y se actla. Muchas veces nos encontramos e@stkbs incompletos que
viven refugiados en los tiempos idos, en las exc@és del pasado muchas
veces remoto, y se refugian en la experticia deeldlido. Hay una alegoria
muy potente en el relato cinematografico de Gedtgeas, sobre los
Caballeros Jedisque debe hacernos meditar. Las glorias del pasadienen
mas efecto que la debida ensefianza de la mas meeegaria tradicion. Lo
gue hace que ese pasado tenga vigencia, es qllesée@amos las ensefianzas
para nuestra accion de hoy. Si no somos capaceserdg hacer con las
cuestiones de hoy, nada de lo que hagamos tergima @hlor, porque, como
lo hemos escuchado y dicho tantas veces, la Mdsomerlo que son los
masones, en cada tiempo y en cada lugar.

Conclusion.
La Masoneria no es una institucion perfecta, a@amao sea su razén

de ser se encuentre en la busqueda de la pefidatibihumana. No es
perfecta, porque la forman hombres imperfectos, wy calidad esta
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directamente relacionada con la calidad de sus bmisn Sin embargo, de los
tres grados iniciaticos que determinan el caratdda Masoneria simbdlica, el
mas determinante en la calidad institucional egado de Maestro.

De lo dicho, no perdamos nunca de vista que lobl@mas que
enfrenta la Masoneria contemporanea son de exalusgponsabilidad de la
Maestria que hoy hace Masoneria. En un sentidasayaligamos que los
aciertos y los éxitos de la Masoneria, ha sido,yssaran consecuencia de su
Maestria.

Solo una excelente Maestria permite que tengamersosuAprendices
y buenos Comparieros, es decir, que tengamos unauema Maestria futura.
La ley de causa y efecto es determinante parasariadio iniciatico de la
Orden. Busquemos entonces, al Maestro que estasetros, para que la Vida
del Maestro asesinado cobre vigor con nuestra idecidaccion,
aproximandonos de ese modo a aquel Taller IdealHixgn condujera tan
ejemplarmente.
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LA BUSQUEDA DEL
ESOTERISMO PERDIDO
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ESOTERISMO Y OCULTISMO *

INTRODUCCION.

Una de las caracteristicas que impone la condpa@moderna es lo
inasible frente a la magnitud de lo cognoscibleatabigliedad frente a las
certezas determinantes del conocimiento acumuladambivalencia frente a
la constatacion y la evidencia; la incertidumbenfe a lo irrefutable. Adn la
fe, que durante el transito histérico del hombra,sido la expresion mas
arraigada de sus certezas y el factor ordenad@usleconductas gregarias,
adquiere en estos tiempos evasivos una expressbimtdj pues, la fe tiene
hoy, por sobre todo, la impronta de la angustidaddesazon frente al hecho
tradicional.

Cuando las dudas son muy significativas, las respsepersonales
son, en un sentido, abrazarse a la fe mas proxin@mas coherente con su
voluntariedad, o, en otro sentido, a la frenétiGagbeda de lo simple. La
condicion postmoderna favorece, ante la angustidiaoa del individuo, la
necesidad de creer, de asirse a la certeza de docergano que, ante el
arraigado individualismo, favorece lo sectario.

Porque la fe es la legitima y necesaria respuestehaimbre a la
incégnita de su existir, a la imposibilidad de &qol sus carencias, ante la
magnitud de respuestas contradictorias que el heatural contiene — ya sea
en una perspectiva cadtica u cosmica -, y quanitaudi de la vida individual no
le da tiempo a comprender; porque en la insalvebielicion efimera de su
existir, el hombre quedara siempre, manifiestamemtda imposibilidad como
constatacion de su transcurrir, pues, nunca tetmld el conocimiento
necesario, nunca tendra todas las respuestas,eapeggista en la pretension
de creer que las tiene.

La envergadura de la innovacion, como acento cafatico de la
condicion postmoderna - a fuerza de doctrina, argas de actitud
trascendente -, a la vez que impronta exacerbael&cio superlativizado de lo
moderno, no escapa a la necesidad de fe en el borllor esa presion
innovadora se expresa también la emergencia deasueligiones, de nuevas
creencias, algunas de las cuales, no tienen, megeeate, fundamentos
divinos.

%2 plancha de Investigacién presentada en la Redpetalgia de Investigacion y
Estudios Masonicos “Pentalpha” # 119, y publicad@leAnuario # 20 (2004)
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Asi, ciertas expresiones de fe, vienen a ser verdadplacebos
espirituales, para quienes, ante la envergadur& pyeso de la tradicion,
prefieren escapar hacia obligaciones méas etéremsa hexigencias mas
volétiles, que lo salven del agobio de la respafidad y de la necesaria
coherencia intelectual que todo conjunto de idegsiiere. Entre ellas, toma
presencia la proclividad ocultista que se adviertenuchas personas bajo el
ficticio nombre de “esoterismo”.

Incursionaremos, entonces, en las paginas sigsieatela necesidad
de buscar una clara demarcacion que permita pdonea funa confusion
tipicamente postmoderna, que une y hace sinonil@micamprension entre el
esoterismo y el ocultismo, aberracion intelectualnaplicidad vulgar, que los
esoteristas deben superar, a contrapelo de lo rneiode de quienes se
benefician de la confusion, y de quienes buscaroatanente el anatema.

LA CONFUSION DE NUESTRO TIEMPO.

Es un hecho que edsoterismp desde hace ya mucho tiempo, ha
venido siendo desnaturalizado en su comprensida. el es un fenémeno
nuevo. Diversas concepciones iniciaticas, a traeé®s siglos, han sufrido el
mismo perverso proceso — tendencioso, vulgarizamecantil -, al punto de
desvirtuar la percepcion exacta de ellos; fenénmgre se manifiesta incluso
entre quienes se jactan de ilustrados y eruditos.

La astrologia, el pitagorismo, los esenios, losapeutas, el
alquimismo, la kabbalah, etc. son concepcioneséesas que, al ser de
dominio vulgar, han sido distorsionadas, llevansiota tipificaciones que
motejan, antes que auscultan en el significadgoydfundidad que contienen.

En ese contexto vulgarizante, se le mezcla conceltismo, se
distorsiona su contenido, se atrofia su definitidglistica, y se le utiliza para
albergar en su vocablo, toda suerte de pretensioistsriosas: cuestiones con
cierto perfil oculto, que solo benefician a unargude profetas tendenciosos y
comerciantes de la credulidad ajena.

Asi, hay comerciantes que se dedican a vendeulagitesotéricos”,
rufianes que sugieren metodologias “esotéricas&ntawos que venden
“literatura esotérica”, audaces que ofrecen “sames esotéricas”. En ese
propédsito mercantilista, se ofrecen bajo el vocalmérico objetos de la mas
diversa indole, tales como “velas purificadorasitampides ornamentales,
incienso, libritos, folletos, servicios adivinatmsj en fin, todo lo que sirva para
satisfacer las débiles creencias de aquellas cmiage que producen la
demanda de mercado.



89

¢ Cuantas veces hemos escuchado en nuestro meiib qgoe A le
hizo a B un “regalo esotérico”? Y podemos comprafiarmucho esfuerzo,
que aquello que se define como “esotérico” no passer un objeto un tanto
singular en su forma o presentacion, simple artasajue muchas veces se
encuentra exclusivamente en el amplio espacio deotmltismos, de las
magias, y de las creencias mas primarias.

Por otro lado, la enorme falencia espiritual dpdatmodernidad, hace
gue aquellas personas que no se nutren de retigthsd cuya religiosidad es
mas bien pobre, encuentren un espacio para susc@seen un cumulo de
alternativas, que se pretenden como “esotéricagjue objetivamente no
escapan al mas simple ocultismo.

¢ Qué se incluye en ese cumulo de alternativas nzdglas como
“esotéricas”? “Ciencias ocultas”, misterios de ddze indole, enigmas,
hechicerias, magias, brujerias, “astrologias” deerdo origen, profecias de
multiples alcances, leyendas meta-religiosas, ‘fisétas”, adivinaciones,
“tarotismos” callejeros, demonologia y satanisnamtarias, magias blanca y
negra, animismo, “orientalismos”, el mas amplio jooto de mancias,
ufologia, angelismo, karmismo, “alquimismos”, luisimos, nifios indigos,
magnetismos, atlantismo, etc.

La masificacidon de estas propuestas, tendenciagli@s, o creencias,
es tan amplia, sostenida, y hasta aceptada poe gentun manifiesto rigor
intelectual, que resulta sorprendente ver defepgasmociones argumentadas
con un sentido doctoral, sobre las virtudes y bdedale ellas. No en vano,
muchos tratados desoterismg incluyen manifestaciones, conceptos, y
exponentes del ocultismo. A su vez, mucha litesatle tipo ocultista, incluye
manifestaciones, conceptos y exponentes del esoteri

Autores, que pretenden una reputacion en las llamddiencias
ocultas”, tratan denodadamente de mezclar el smdticon el esoterismo.
Durville, por ejemplo, une de un modo desenfaddds, antiguos cultos
chinos; la India veda, brahménica y budista; el &dgs misterios egipcios;
los misterios orficos, pitagéricos y elusianos; laentenidos mosaicos y
cristianos; las herencias gnosticas y neo-gnoéstlaakeosofia, de la cual se
siente parte; cierta “verdadera Masoneria”; el leéismo, el rosacrucismo y el
martinismo; y el alquimismo. Empero, tal vez paual prejuicio teosdéfico, no
incluye la kabbalah ni los esenios.

André Nataf, en un libro que pretende ser una éspde erudito
manual de estudio de lomaestros del ocultisfpincluye en esa definicion a
la alguimia, elcompagnonnagea la masoneria, la kabalah, el gnosticismo,
junto al trantismo, el rosacrucismo, la magiagesgiritismo, las mancias, y lo
gue se le viene a la cabeza.
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En atencion a lo expuesto, el esfuerzo que debbauer, necesario y
oportuno, es separar lo iniciatico de lo profaeajdendo el firme propdésito de
diferenciar con pristina claridad conceptual, @ gontienen el esoterismo y
el ocultismo, entendiendo que uno y otro son arsldtstintos en la busqueda
humana de la verdad. No en vano, linglisticamegitédioma espafiol usa
conceptos distintos, lo mismo que el pragmaticonidi inglés.

Al definir el concepto de esotéricta Real Academia Espafiola de la
Lengua, sefiala que es una expresion que se refialgo oculto, secreto,
reservado a unos pocos, algo que tiene una difiniprensién. Otra acepcién
indica que se trata de una doctrina que se comsnioaa iniciados, y que no
se trata de una doctrina de uso comun o vulgar.téhsara acepcion expresa:
“Se dice de la doctrina que los fildsofos de la glirddad no comunicaban
sino a un corto numero de discipulos

En tanto, ebcultismq desde el punto de vista de la Real Academia, se
entiende como un conjunto de conocimientos y prasti magicas y
misteriosos, con los que se pretende penetrar giftindr los secretos de la
naturaleza. A mayor extension, algunos diccionadeslengua espafola,
sefialan que el ocultismo se entiende como aquetidat que defiende la
existencia de fendbmenos, que no tienen explicagidional y que no pueden
ser demostrados cientificamente.

El Merriam Dictionary, en tanto, define el concepgoterismbajo la
siguiente definicion: X. Understood by or meant for only the select fdw w
have special knowledge or interest; recondite: potill of esoteric allusions.
2. Belonging to the select few. 3. Private, secoemfidential. 4. (of a
philosophical doctrine or the like) entended torbeealed only to the initiates
of a group: the esoteric doctrines of PythagotasEs decir, algo cuyo
significado es entendido solo por unos pocos, gelepece a un grupo
selecto, privado, confidencial, secreto. Algo quede ser revelado a unos
pocos, como, por ejemplo, las doctrinas esotédeaRitagoras.

En tanto, la Enciclopedia Columbia, al definir dtiem, dice lo
siguiente: Belief in supernatural sciences or powers, Duch raagic,
astrology, alchemy, theosophy, and spiritism, Bstfug the purpose of
enlarging man’s powers, of protecting him froml éefces, or of predicting
the future. All the so-called natural sciencies ev@r a sense occult in their
begingings; most early scientist were consideredgioi@ans or sorceres
because of the mystery attending their investigatidn the modern world
occultism has centered un small groups that seek to perpetsacret
knowledge and rites alleged to be derived from @heients. Creencia en
ciencias o energias sobrenaturales (menciona agimallas), con el fin de
dar poder a los hombres, protegerlo de fuerzaggnasdio predecir el futuro.



91

Seguidamente sugiere que todas las ciencias redusallos cientificos
tempranos daban un sentido oculto a sus investigesj y que en los tiempos
modernos el ocultismo se ha centrado en ciertosan@mEentos y ritos secretos
derivados de ellos.

MISTERIO Y FE.

Si hay un elemento que une al esoterismo y aliemdtes el misterio,
naciendo de esa yuxtaposicion, la fuente de tafasdnfusiones que llevan a
analogarlos bajo ciertas apreciaciones. Aquel lugamin que los une,
produce una cierta ambivalencia, donde pocos sendet a advertir la
diferencia que las separa, taxativamente, y quehd#a® inconciliables: la
naturaleza del misterio y su propésito.

Al hablar de secreto, podemos referirnos a lasgéines kantianas,
gue se desglosa en las siguientes acepcionescretsaatural acarcanum
contenido en la creacién divina; skcretum que esta presente en las
creaciones y actividades humanas; y el secret@dagrmysterium que se
expresa en las excepciones del hacer humano, adorelcon el secreto
natural.

Lo que une al esoterismo y al ocultismo esté efitima acepcion, es
decir, en lo mistérico, no en ekecretum ya que sus existencias no son
desconocidas para cualquier persona medianamefiorenada. La filiacion
mistérica es la que hace que, uno y otro, se eatrer, creando encrucijadas,
gue desorienten a los investigadores superficiales.

La filiacibn mistérica hace especifico a cada cyaposibilita la
creacion de los dogmas particulares, es decir, cmmsjpnes de fe, que unen
los vacios que deja lo inexplicable o lo imprevsiliPorque la fe es como la
argamasa que une los ladrillos de la Creacion ta déaturaleza, siendo los
ladrillos los hechos tangibles, que se expresarcpamprobacion o tradicion.
Unir las parcialidades que expresan las constaiesjorequiere de una
creencia, que pone en perspectiva ordinal los fenésque la mente humana
necesita procesar frente evento decisional ded dia.

Sin la fe — cualquiera sea su caracter — no hagcidgd de accion, no
hay actos humanos. Asi, cuando los arcanos cobeama y presencia en el
transcurrir humano, solo la fe permite pasar de uwaacialidad del
conocimiento a otra, cuando no se tiene el conecitaiintegral. Mas audn,
cuando se trata de los tres formidables arcan@iié:somos?”, “;De donde
venimos?”, ¢"Para donde vamos”?

Lo mistérico tiene como objeto aproximarse a le@sans. Es como la
escalera que permite subir de un piso a otro. Romu solo la ciencia es una
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opcion para penetrar los arcanos. El espiritu tieve enorme capacidad: no
solo tiene la posibilidad de comprobar y ratificagr medio del método

cientifico y por la experiencia, sino que tambi@me la posibilidad de creer.
Al creer, rompe con la rigidez de la experiencieop la amplitud del tiempo

cientifico, cuyo transcurrir es de siglos.

La espiritualidad humana necesita respuestas pamcdion, y no
puede esperar lo que otro hombre descubrira y cavapit dentro de 100 afios.
Al fin y al cabo, la constatacion de los fendmegos explicacion de sus
eventos, no es la constatacion de la Verdad, aigorstatacion de la realidad.
La Verdad, debemos admitirlo, es una comprensiotadealidad. Ergo, la
Verdad es una creencia, es una expresion de fearydo digo fe, no digo fe
religiosa, pues, también hay fe cientifica, fedfica, jfe mistérica!, etc.

Los misterios son una expresion de fe. Son corgtmes espirituales
gue devienen en comprensiones sobre la realidgérta de una forma o
método de aproximarse a ella. Tal pues que, todsienv contiene una
promesa, porque lo que oculta en sus formas y miolo® significard una
respuesta a una necesidad del hombre, sea matesplritual.

ESOTERISMO. UNA DEFINICION FUNDAMENTAL

Uno de los problemas que tuve que resolver, pafeergar la
definicion del vocablo “esoterismo”, fue comprolsaicorrespondia utilizarlo
en propiedad, considerando que, en rigor, el ordgnconcepto griego, se
refiere a “esotérico”, 10 que se expresa tambiénlan definiciones del
vocablo, tanto en idioma inglés, espafiol, alemfaracés.

Es un hecho que logsmos son expresiones que se asocian
indudablemente a la formulacién de orientacionasvadoras, y relacionadas
con las vanguardias en las ideas. Pero, el sudijquedado reconocido como
valido en la formacion de palabras con un sent&ldattrina o sistema, mas
alla de lo estrictamente vanguardista, dejandooeéblo “esoterismo” como
“relativo a esotérico”. En virtud de ello, podemaglicar la palabra
“esoterismo”, sin ambages, en tanto el sufijo Gthe da sentido de doctrina
o de sistema al concepto inicial.

En las definiciones revisadas precedentementepselantea que el
esoterismo es una practica o disciplina del horfimndada en el misterio, y
reservada a unos pocos: los iniciados; por lo @eatrata de una doctrina que
no es de uso comun o vulgar. Tanto la Real Acadé&spafiola de la Lengua,
como los mas reputados diccionarios del idiomaémgfrancés y aleméan
ponen en evidencia la definicion @sotérico como una doctrina segun la
cual, los conocimientos no pueden ser vulgarizadox) comunicados a
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iniciados o discipulos, reconociendo su origen ggrie écmtepikOg

(esoterikds)

De los antecedentes registrados en la histori@gradi concepto
“esotérico” habria sido aplicado por primera vear, @lemente de Alejandria
(208 d.C.), en su obraStromatd, cuando se refiere a las ensefianzas de
Aristételes. Su discipulo Origenes, en Qofitra Celsd (248 d.C.), ampliara
el concepto al designar todo lo que las escuelhspeiesamiento griego
entregaban a sus discipulos ya formados. En t&@mplico, en su Vida de
Pitagoras, describe la forma como se entendia y aplicaleseterismo entre
los pitagoricos.

Ya en nuestro tiempo, Nataf cita el Diccionario Bibpara exponer
la siguiente definicion: Dicese de la ensefianza que, en ciertas escuelas de
Grecia Antigua, y para uso de discipulos partical@nte calificados,
completaba y profundizaba la doctringEl citado texto agrega:Cualquier
doctrina o0 conocimiento que se transmite por traiicoral a adeptos
calificados.

Mas de medio siglo antes, Guendn sefalard dada“doctrina
esotérica puede Unicamente transmitirse por medidadiniciacion, y cada
iniciacion incluye necesariamente varias fases sweg, y en uno de sus
trabajos puntualiza que el esoterisnas ‘esencialmente algo diferente de la
religion”, y que tampocoés la parte interior de una religién

Los mas recientes esfuerzos de Riffard, se avenemgroponer que
el esoterismo es un fendmeno social, antes quearalllty que actia como
balanceador del lado oscuro de la vida en relegigm brillantez, y afirma que
el mundo natural tiene sus enigmas que no se coehgne pero, que estan en
él. Sin embargo, a Riffard debe reconocérsele wmesd aproximacion a la
conceptualizacion esotérica, aln cuando incurneotgibles errores respecto a
que y quienes incluye en la calificacion de esst@si En suDiccionario de
esoterismyy define este, comouha enseflanza oculta, doctrina o teoria,
técnica o procedimiento de orden metafisico y tenirion iniciatica.

Una definicion més integral de esoterismo, desdpargonal punto de
vista, es que corresponde a un conocimiento velao® se adquiere solo por
la via de la iniciacion, cuyos contenidos implicara visién trascendente del
hombre en su condicion espiritual, el cual se adgeconstituido por una
conciencia perfectible, de manera gradual y ascegade

La principal caracteristica del misterio, en eltegsmo, es que
permite ser penetrado, para convertirse, a padirese momento, en un
conocimiento. De este modo, el esoterismo est&itidde por un conjunto de
misterios que, de acuerdo al grado o nivel, sepgnascibles.
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Asi, el valor del misterio esta en los contenidos gada grado o nivel
posee, para ser conocidos por quienes tienen laatencia o la preparacion
para ello. En ese contexto, habrd misterios quensewvelados por quienes le
preceden en el grado o nivel, y habra misterios qoie ciertas herramientas,
deberd el recipiendario conocer por su propia idetivo accién. Entonces, el
esoterismo viene a ser una pedagogia en el mam eseantido.

Por medio de distintos componentes y conceptasjdi@ conducir al
hombre hacia el estado espiritual superior, asargdada firme conviccion de
gue el hombre es un ser espiritual perfectible, geadualmente, puede llegar
a estadios mas elevados, en la medida que adgu@mracimientos y
herramientas para lograr ese fin. El esoterismdize-un autor — viene a ser la
parte del conocimiento del hombre que progresaaesr de la conciencia,
usando las herramientas de la experiencia, deday# voluntad, la intuicion
y la realizacion personal.

Sin embargo, ello no ocurre por si, ni en rela@odn la observancia
exclusivamente personal, sino en relacion con lem&s. El bien, el
conocimiento, la sabiduria, la rectitud, la pondiEnma la templanza, el
respeto, la caridad, la tolerancia, el amor, edbcson bienes espirituales del
hombre para guardarlos en un cofre personal, sieosqn para compartirlos,
para ponerlos a disposicion de toda la especie mama

Asi, el iniciado en el esoterismo, guardara logeriss de su camino
gradual como un tesoro, pero, el resultado quellaguebren en si mismo,
serd un hombre emancipado del error y de las cadpmasometen el espiritu,
para poner ese espiritu emancipado al servicia #rimanidad.

Otro autor afirma que el esoterismo es aquel cumelloonocimientos
y experiencias recogidas y sistematizadas a lo ldegmilenios, por medio de
la profunda sabiduria y el alto nivel de concienoiividual de los iniciados
del pasado y del presente, entendiendo como tdles gue han dedicado su
vida a reflexionar sobre los secretos del hombdelyUniverso, llevando sus
conclusiones a la préctica, en forma de servitéoHumanidad.

Lo esotérico traspasa lo temporal y espacial, adando, todo
esoterismo tiene relacion con un exoterismo, estocen la condicion
espiritual predominante en una sociedad. Ellogesmargo, no ocurre con la
filiacion a alguna idea especifica de caractegiada, politica, o filostfica,
toda vez que la condicion espiritual de una sodeda produce por el
equilibrio entre las distintas concepciones quexggesan en ella. De hecho,
cuando mas ecléctica es una sociedad méas fuerensntexpresa el
esoterismo y su influencia. Asi ha ocurrido a tsadé los tiempos, con los
grandes esoterismos: el pitagorismo, los eseniterapeutas, alquimistas y
kabbalistas, y asi ha ocurrido con la Masoneria.
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OCULTISMO. LOS OTROS MISTERIOS.

El ocultismo corresponde a una practica humanaafigen misterios
y en conocimientos Y rituales, con los cuales stepde penetrar y/o dominar
fuerzas desconocidas. A mayor extensién, podemdmirtie como un
conjunto de teorias que defienden la existenciéedémenos que no tienen
una explicacién racional, y que no pueden ser deatiss cientificamente. La
palabra “ocultismo” proviene del latatculere(oculto).

Contrariamente al esoterismo, el ocultismo se fuedaque los
misterios deben permanecer ocultos. Si determirffadémeno expresa la
existencia de ciertas fuerzas ocultas, o0 si detexttai condicion permite
adquirir ciertos poderes, tales fuerzas o podemgsiin ocultos en su origen.

Bajo ningun aspecto, entonces, hay un proceso togm@n torno al
misterio, el cual pueda hacerlo comprensible paracgiendario del eventual
conocimiento. Asi, en el ocultismo, el misterio e¥ela como misterio,
permaneciendo en esa condicién, como un objetalte@como un relato.

Los ocultistas, en general, plantean la existedeiain conocimiento
escondido, que puede elevar al hombre por encinsa daimalidad, pues, al
dominar ciertas leyes ocultas, estara libre deémmdas cadenas de las leyes
materiales. Ser ocultista para sus cultores, sogn#fer capaces de penetrar en
el mundo de las fuerzas que condicionan, impulsaogelan, gobiernan y
dirigen la materia, y dominarlas, para que estasptan con los objetivos
esperados.

Dion Fortune, afamada escritora ocultista, sefidlas operaciones
del Ocultismo estdn basadas en los poderes de lanteml y de la
imaginacioén, que son dos fuerzas ciegas, y si ttmaminadas, controladas
y dirigidas por un motivo que tenga relacion coreliverso en conjunto, no
es posible arribar a la sintesis ultérritha

El términooculta, como expresion de lo no aprehensible por el i@spir
y como algo més alla del entendimiento humano,rségjécea Eliade (citado
por Nataf), data de 1545, y cien aflos mas tardacdacion se ensancha para
englobar pretendidas ciencias que contenian um salkepodia hacer obrar a
fuerzas de naturaleza secreta y misteriosa. Obwi@neantecedentes
anteriores ya existian ampliamente: magias, tesyrgigtes de adivinacion,
necromancias, etc, con antecedentes en Egipto y aRoen incluso
Mesopotamia. Lo propio ocurre con las practicas Id€lhing y el yoga
tantrico, en Oriente.

Sin embargo, cuando adquiere realmente un cuerpoiddas
literariamente abundante y sistemético, es a pdelir siglo XVIII, con la
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aparicion de distintos autores que publican liréssis, del mismo modo que
desarrollan determinadas técnicas para sondeao emulto, varias de las
cuales corresponderan a artes de adivinacion. gpeto, se destacan el
Conde Claude Luis de Saint Germain (1734-1784) am-Feancois Aliette
(1738-1791), creador de la cartomancia. Ya en @b sKIX, aparecen los
nombres de Adolphe Desbarolles (1801-1886), notapl@omantico; y
Alphonse Charles Constartliphas Lévi (1810-1875), autor de varios libros
y del célebre pentagrama invertido; Gerard EncaBapus (1865-1916), que
incursiono fuertemente en un ocultismo iniciatigopor supuesto, la célebre
Hélene P. Blavatsky, fundadora del teosofismo. Nalesiglo XX, destacan
Raymond Abellio (1907-1986), promotor de una esp@&® sincretismo de
connotaciones fascistas, y Violet Mary Firbién Fortuné, autora de varios
libros traducidos a diversos idiomas. Entre comilamos puesto los nombres
con los cuales se han hecho famosos, considerameloeq el campo del
ocultismo, tiende a darse la pontificia costumbeeogtar por un “nombre
santo”, desechando la denominacién vulgar.

Todo ocultismo, en algin sentido, tiene siempre Urese
cosmovisional, es decir, una interpretacion deelalidad y del Universo,
manifestando una forma de entender al hombre anidel con la Naturaleza.
De este modo, hay una conexion con cierto tipo mencias, sean estas
religiosas 0 agnosticas. Sin embargo, ello ocunréoe margenes del cuerpo
de ideas convencionalmente aceptado por esas @geRor esto mismo, los
ocultismos son expresiones marginales de las ogkgi, de la ciencia, de la
filosofia, etc.

En el caso religioso cristiano, el ocultismo sieepa sido asociado a
la idea de malignidad, o a poderes que buscan desdsoterradas, al margen
del bien, o de la fe. Sin embargo, no por ellojdéssias cristianas, incluyendo
la catdlica, dejan de aceptar concepciones o@stish las practicas de la fe:
exorcismos, santerias, animismos, etc.

El conjunto de fendmenos que pueden tener cabidh @cultismo es
muy variado, pero, todos tienen como rasgo comumprtelividad hacia
expresiones de culto en torno a la fenomenologéalegifundamenta. Ello no
es Obice, sin embargo, para reconocer que cigrtasrfenos de ocultismo han
tenido una explicacion cientifica o racional, déamle ser misterios, y por lo
tanto, abandonando sus dominios irreversibleme@&os casos han
permanecido como objetos de culto, a pesar deidemsia cientifica que los
refuta, basicamente, por la fuerza de la fe qusustenta.

Obviamente, es un hecho que existen muchos fen@mgne el
hombre ain no es capaz de desentrafiar o explicau eacionalidad. La
Naturaleza aun contiene una gran cantidad de rnoistertal vez
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inconmensurables, que la Humanidad en su transistérito seguira
dilucidando hasta el fin de los tiempos. Ellos, pierto, seran factores
coadyuvantes a la formacién de cultos hacia lo @parezca poco
comprensible o derechamente incomprensible, per,en su fenomenologia,
ofrezca una promesa para vencer la limitacionesahas

LOS OBJETOS COMO EXPRESION MISTERICA.

Los objetos, desde tiempos remotos, han jugadapel fundamental
en la expresion mistérica, por lo cual, merecenagmesideracion necesaria en
este analisis, por cuanto, en ellos también se esapmdiferencia entre
esoterismo y ocultismo.

En el campo del ocultismo, el uso de objetos ediammo y, muchas
veces, el objeto mismo es el misterio. Es condedistencia de talismanes,
emblemas, figuras, amuletos, etc. de los mas \@giadrigenes,
interpretaciones y significaciones, que formanedg las practicas ocultistas,
a muchos de los cuales se les confiere poderesoprop se le asignan
capacidades o influencias extraordinarias. En dad]i en las doctrinas
ocultistas, los objetos son parte fundamental darsdamentacion y practicas.

Contrariamente, en el esoterismo, un objeto cualgui aunque
represente determinados simbolos o reproduzca kisnde origen esotérico,
no puede ser considerado como “esotérico” por smwoj ya que, para tener
esa condicion debe expresar un contenido mistéritamer al recipiendario de
tal misterio, es decir, al iniciado.

En Masoneria, por ejemplo, una escuadra es undesimgpramienta
geomeétrica, igual que para toda persona comune®ipargo, adquiere otra
condicion, cuando el iniciado debe recibirla enpsoiceso iniciatico, y sus
misterios le son revelados, quedaradposterioriel deber de develar aquello
gue no se le ha comunicado: una letra le sera doadmy la otra debera
balbucearla por sus propios medios.

De este modo, en el mundo no hay objetos “esot&ricomo no sea
en la realidad y en la practica misma de esoteri§tansar que un objeto, por
ser presentado para su comercializacion de un@nagreculiar, le de una
condiciéon superior a los demas que le son parecidosle da un valor
espiritual. Son los conceptos, las ideas, los oitde, que el hombre crea en
sus distingos, lo que le da una condicién espesiagl tiempo y en el espacio
adecuado. Por lo demds, los objetos materiales, goomismos, son
inanimados, inertes, y su Unica transformaciontasés del tiempo, es la
degradacién propia de su condicién material.
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Un madero pulido y formateado, que se deja expuesdoaccion del
sol y la lluvia, terminara por degradarse, perdielzdutilidad para el que fue
preparado. Solo cuando un hombre le de un propésitpirira su valor y
trascendencia. De nada sirve una joya preciosafendo del mar. Alli no es
una joya preciosa, sino un simple trozo de sediméat propio ocurre con los
“objetos esotéricos”: si el hombre no esté prespata darle un contenido, no
tendréa cualidad alguna.

CONTRASTACION ENTRE ESOTERISMO Y OCULTISMO.

Como consecuencia de lo expresado en las pagieasdantes, al
contrastar lo que el esoterismo y el ocultismoifian, podemos establecer
los siguientes criterios diferenciadores:

a) El esoterismo no tiene una filiaciébn concreta camgin
conjunto de ideas determinado, sea de tipo cosioawis
religioso, filosofico o politico. No ocurre lo mismcon el
ocultismo, el cual presenta siempre vinculaciéon o
basamento en torno a alguna creencia religiosasiwipo
cosmovisional.

b) El esoterismo es, antes que todo, un método, éugkdad
es la elevacion y el perfeccionamiento espiritual d
hombre, para alcanzar estadios superiores de cori€|
ocultismo es, basicamente, un relato, que propcgtasra
alcanzar, en relacion con el misterio que lo funelatan
Los caminos del esoterismo son preferentemente
racionales, aun cuando incorpore mitos como modelos
simbdlicos. Los caminos del ocultismo son
fundamentalmente miticos, e incorporan modelos
racionales para dar coherencia y contemporaneidad a
mensaje.

c) El esoterismo siempre esta enmarcado o relacior@uon
exoterismo, es decir, con una condicidbn espiritual
predominante en una sociedad. El pitagorismo estuvo
enmarcado en las mejores condiciones del helenikmo;
esenios surgen en medio de un eclecticismo espiritu
provocado por Ipaxromana; el kabbalismo, se potencia en
medio de eclecticismo renacentista; la masonerigesu
como consecuencia del humanismo. El ocultismo, en
cambio, tiende a desvincularse de toda relaciéerext
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favoreciendo la segregacion del cuerpo social y la
connotacién sectaria de sus précticas.

d) Un genuino esoterismo es gradual, y por lo tanfoidtico,
donde cada nivel contiene misterios, los que seiedan
en un conocimiento para quien accede a ese n/eledar,
el misterio trastoca en saber. A pesar de que hayan
expresiones de ocultismo que puedan ser graduates,
misterios siguen siendo tales, perpetuandose cdmjebos
de adoracion o culto.

Como podemos ver, las diferencias entre esoterismultismo son
determinantes, para establecer su absoluta difargnobjetivos. Ello no es
Obice, sin embargo, para que se produzcan coirgiakeren el uso de las
terminologias, donde muchas acepciones se usanmdisiha forma, en uno y
otro, al punto que, en un texto, muchos de los blosapueden tener validez
para éste o aquel. Sin embargo, aquellos usosidingis que, en una frase
para un profano son evidentes respecto a lo andliegdas expresiones,
llevandolo a creer que esoterismo y ocultismo somismo, en el contenido
simbdlico, en la interpretacibn de los conceptoajo buno y otro, son
absolutamente distintos.

Para ejemplificarlo, podemos tomar las interpretaes que uno y otro
tienen respecto de la legendaria busqueda del &ai#b La mitica lectura de
este simbolo mistérico, dice que éste corresporidecapa, que estuvo en la
mesa de Jesus, el Cristo, y con la cual se resib&angre cuando este muere
en la cruz.

Una interpretacion esotérica dird que el Santol@ddaformaen la
cual se recibe la sangre del Cristo, y su sangrddizara el contenido
esencial de su legadim que corre por sus venal que recorre todos sus
organos: su doctrina. Tal doctrina se funda enidea de perfeccionamiento,
a través del amor al préjimo. La copa que recilze dectrina, es la forma
como la contienen quienes se dedican a estudian@nyenerla viva.

Una interpretacién ocultista nos dird que, en dguelpa, hay fuerzas
ocultas que pueden cambiar el destino o las viddagdpersonas, en la medida
gue entren en contacto con aquella.

Por lo tanto, encontrar en un texto esotérico yremexto ocultista la
frase:beber en el Santo Grial puede dar poderes descdasgcipermitiendo
acceder a estadios superioresemanticamente tiene una validez comdn para
cualquier persona, que lo llevaré a creer que gsot@ y ocultismo pretenden
lo mismo. Sin embargo, la interpretacion del tesécd distinto en uno y otro:
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€n uno sera una expresion simbdlica respecto igrdisacion de la doctrina,
y en otro, serd una promesa de cambio y poder.

Demas esté decir lo que las lecturas del alquimisenmiten en uno y
otro sentido. La idea déransmutacionha provocado las mas erraticas
explicaciones, incluyendo a eruditos de la tallaMicea Eliade. Paracelso,
por ejemplo, ha sido utilizado de un modo groteg@ra explicar las mas
absurdaserudicionesde tratadistas. Objetivamente, para leer y estuglia
alquimismo se requiere una mirada iniciatica. Parfyerza de supercherias,
también se tiene una mirada ocultista. El profabejamente, no demorara en
decir “esto es lo mismo”.

EL ANATEMA AL ESOTERISMO.

En nuestra civilizacién cristiana occidental, ebtama al esoterismo
se manifiesta en sus inicios, ante la hegemoni@icatque se establece a
partir del siglo lll d.C. De hecho, esa hegemomidngpone en la profunda
pugna que deviene, en los primeros siglos deliamismo, entre quienes
sostenian la idea de una iglesia universal y gai@mpaban por una vision
esotérica.

Los primeros concilios del cristianismo, provocanhkegemonia del
concepto catolicokatholikes para todos), imponiéndose el anatema a los
esoteristas cristianos, los que son segregadaes idéesia. Junto a ellos seran
anatomizadas distintas visiones que presentabagogasonceptuales
discrepantes con el perfil dogmatico que termiparamponerse.

El anatema al esoterismo prevalece hasta nuedaesas decir, por
mas de 17 siglos, retomando nuevas fuerzas cuaadostirgido nuevas
escuelas esotéricas significativas, que ponen émdicho el fundamento
dogmatico catalico.

Empero, ello no ha sido 6bice para que, en lo®sigbsteriores, en
medios religiosos catolicos se hayan expresadmatgformas de esoterismo,
en ciertas etapas historicas particulares, queardarton en ser tenazmente
perseguidas.

En los ultimos tres siglos, la condena a las matzsit@éones esotéricas
se ha expresado fundamentalmente contra la Maso@ninas importante y
significativa escuela de esoterismo contemporaaefravés de las bulas,
emitidas por los pontifices catolicos, a partir H&38, con In Emenenti
Apostolatus Speculadel Papa Clemente XIl. Posteriormente, nuevdasbu
papales seran emitidas reafirmando la misma condentr51, 1821, 1825,
1829, 1832, 1846, 1865, 1873, 1884 y 1902, sieddmtim Igressj de Ledn
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XIll, la dltima de ellas. Este Papa y su antece®mr IX, seran los mas
recurrentes en los esfuerzos de condena.
Desde otro &mbito, producto de la confusion deilpierel esoterismo

como andlogo al ocultismo, el ataque ha provenalardbitos cientifiquistas y
ultra-racionalistas, influenciados por prejuiciosueq devienen del
desconocimiento del caracter y propoésitos del d@sote. Es un dato de la
causa, que el método cientifico ha sido incapazstadiar seriamente al
esoterismo, y notables eruditos, que han tenidoesalientes éxitos en el
estudio de otras corrientes espirituales, han aaida comprension superficial
y el prejuicio.

LA CRITICA AL OCULTISMO.

A través de los siglos, los ocultismos han tenigigados retractores, a
la vez que una critica sostenida desde el ambita diencia y la religién. Sin
embargo, la opinidon de la religidon catolica preagetativismos en sus juicios
y conductas. Es un hecho que, como ya lo sefalanteiormente, en
muchas practicas y doctrinas ocultistas hay untdusymponente religioso, y
muchas de ellas se encuentran muy enraizadas anadogspecificos de
algunos credos.

Hay determinados ocultismos, por ejemplo, quellgioa catélica ha
condenado y atacado de un modo pertinaz, miergragtros casos, en su
sincretismo universalista, ciertos ocultismos hdon adoptados e integrados a
dogmas propios del credo, imponiéndoles categaozas “cristianas”.

Asi, cultos propios del animismo han sido elevadosondiciones
milagrosas, incorporandolos al santoral o a fafdidés religiosas, de la misma
forma que diversas creencias escatologicas han csidibiadas de nombre
para relacionarlos a misterios marianos o milage$eatos de la iglesia, del
mismo modo que se han cristianizado practicas tale® el exorcismo.

De este modo, la religién, por su cercania conceltismo, en tanto
comparten el mismo espacio de creencias, tieneactitad ambivalente que
solo se vuelve contradictorio o antagonico, enédida que el relato ocultista
se haga méas agnaostico o menos cristiano.

En tanto, desde el ambito intelectual, hay profsnciéticas hacia el
ocultismo, que ejemplificaremos con tres expresioh@ primera, que hace
contra las visiones racistas que el ocultismo éctell europeo ha cobijado de
un modo significativo. La segunda, la critica gugaoa contra el teosofismo,
gue recoge la vision masodnica francesa de la segiéchda del siglo XX. Y
la tercera, que corresponde a la critica racidaalis
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Ya, en los inicios del siglo XX, se manifestaropass éticos a ciertas
concepciones racistas, que los ocultistas y psesdteristas planteaban en sus
relatos tedricos. En Francia, Rusia y Alemaniageisimente, se ponen de
manifiesto una serie de teorias raciales, que wasamento a relatos miticos,
donde se mezclan determinados conocimientos naiggécon teorias donde se
advierte el concepto ario y el mito atlante.

Estas teorias pseudo-esotéricas, especialmentesadas a través del
teosofismo, serdn denunciadas ya como anti-judé@s Guénon y otros
intelectuales en los afios 1920. Sus contenidodlansn las teorias raciales
del nazismo, que encontrara en la aficion por altemo de Hitler, terreno
abonado para acogerlas y coadyuvar a darle unredatétradicional” a la
persecucion antisemitica.

Efectivamente, gran parte de aquellas teorias demert un
fundamento atlante, lemuriano, o raciales, que deieden en ciertos
ocultismos, presentan un ineludible perfil racistmnde se pretende la
existencia de determinadas evoluciones, generaolagiglos astrales, que
persiguen poner de manifiesto ciertas condicionpsrsores de determinadas
razas por sobre otras. En Chile, un exponente fisigtivo de esas tesis
pseudo-esotéricas ha sido el nacista Miguel Serrano

A modo de ejemplo, se puede citar a H.M. de Canypitedsofo,
autor de un libro tituladolas Tradiciones y las Doctrinas Esotéritague
usa una serie de conceptos y conocimientos tradilde propios de doctrinas
esotéricas, para configurar un relato racial condé&mentos lumirianos,
atlantes y arios, propios de la més lujuriosa cpciéa mitica, que no oculta la
propuesta de la existencia de razas superiordereies.

Todas estas teorias del ocultismo intelectual exropiguen siendo
reproducidas, usando sin ningin miramiento, teorRguestamente
cientificas, y citando contenidos tradicionaleggwores tan distantes de sus
propédsitos, como es el caso del propio Guénon, garie coherencia a sus
planteamientos.

El uso de Guénon, y sus trabajos de esoterismopade de los
autores ocultistas, adquiere connotaciones verdadgite no éticas, y que dan
cuenta de la superficialidad de contenidos queatdap sus relatos, o de una
manifiesta perversion en el uso de los conocimgente estan fuera de toda
connotacién ocultista. De hecho, la herencia denGuéha sido muy
manipulada por las corrientes ocultistas pseud@nieas.

Al estudiar a aquel esoterista francés, refereblegarlo para todo
estudio serio y honesto del esoterismo, es evidaniistancia y su critica a
las manifestaciones ocultistas. Objetivamente, Guétaco frontalmente los
fundamentos de la Blavatsky y sus seguidores, evbsal ‘El Teosofismi
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calificandolos de “pseudo-religion”, “perversion d@ religion” o “tipica
parodia de la espiritualidad”. Define las teoriagppgadas por la Sociedad
Teosoéfica como “invenciones occidentales” de laslitiones hindles, con
claros perfiles anticristianos y anti-judios. Iguahte insiste en lo fraudulento
gue gira en torno a la Blavatsky, tal como lo pusieen evidencia Richet y
Solovioff.

Es méas, Guénon no tuvo consideracion alguna cesplitismo y el
animismo, como lo pone de manifiesto su trabgjoError Espiritistd’, donde
sostiene cuatro ideas que lo desvirtian, entredakes esta la imposibilidad
de la comunicacion con los muertos.

Sin embargo, no solo los esoteristas han puest@vatencia el
caracter mitico de los relatos de los ocultismashBcho, una de las mayores
criticas, proviene del racionalismo francés, que tbaido innumerables
episodios, que generaron un significativo debatddntual.

A partir de los afios 1930, por ejemplo, la UniériBaalista francesa,
fundada por Henri Roger y Paul Langerin, mantenoh@ intensa polémica
con el ocultismo expresado a través de la reviBtanété. Poco mas de 30
afios después, ella tendra un nuevo hito con laigagidn del libro El
retorno de los brujdsde L. Pauwels y J.Bergier. Esto dio pabulo para |
publicacion del libro El fracaso de los brujdsuna seleccién de monografias
efectuada por Yves Galifret, donde se exponen lmgog de vista de varios
académicos franceses frente a los planteamientBaulgels y Bergier.

En ese libro contestatario se expresa dusy los magos no proceden
con encantaciones, humos y brebajes de hierbas,csin el arte sutil donde
lo que sugieren y lo que se afirma esta sutiimelosficado dentro de una
argumentaciéh (R. Imbert-Negal). El libro denuncia que un pipio
fundamental rige la puesta en escena del oculti$todo es posible, todo esté
permitido, lo que asegura a los autores una licen@nto mas preciosa
cuanto que el éxito aumenta en proporcién a la mic@ncia imaginativa Y
agrega quepueden invocarse el sentido comun, el rigor delspamento, la
experiencia, el acervo cientifico, el control, laherencia, y, naturalmente, el
método cientifico. Pero, se esta dispensado derltsnen cuenta. No se
demostrara, se afirmata(R. Imbert-Negal). Ello lleva a Jean Rostand, a
afirmar en ese libro, que el ocultismo, desde tggéedad, ho ha hecho mas
gue retardar la marcha del progreso

Obviamente, una gran parte de la literatura otaltise sostiene en
secretos guardados por hombres de gran sabidarisarguarios ignotos, a
través de milenios, que se mantienen ocultos posgueevelacion masiva
puede ser provocar un grave dafio a la Humanidaglydchace recomendable
su entrega progresiva. Cuando no se trata de “coiedos” de un origen
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arcaico, puede tratarse de “conocimientos” de sexteaterrestres, o aportados
por seres supra-naturales o investidos de cievinidiad, o santones del mas
diverso origen.

CONCLUSION.

El objetivo de este ensayo, ha sido estableceiféaedcia definitiva
gue conceptualmente presentan el esoterismo yu#lspgo, ante la confusién
profana que induce a hacerlos sinonimicos. Sin eyobaal concluir la
presentacion de los antecedentes entregados, meodo e insistiendo en los
objetivos y el caracter de cada uno, que los digény los separa
taxativamente, no esta de mas considerar un asgeetdos relaciona de un
modo comun en sus origenes. Ello tiene que ver lesnnecesidades
espirituales del hombre, y con la interpretacior gste requiere respecto de
su rol en el Universo, y como explica ese Univasiocual es parte.

En el origen historico de la Humanidad, es el defiarde una
concepcion mitica, que se convierte en la esereigudcomprension de la
realidad, de la vida y de su historia social eviddal. A través del mito,
describe, explica, articula y organiza la expeiigmpersonal y colectiva. Con
su relato se asientan las creencias, que ordenaredidad sin una
argumentacion razonada, imponiéndose con autoridadyés de la tradicion,
sin propdsito de debate ni de revisionismo inteksct

A través de una estructura de pensamientos geseyalm sistema
simbolico, organiza la experiencia y ofrece soloe®a las interrogantes sobre
el origen de los fendmenos que presenta la realflsid a juicio de Eliade, el
pensar simbdlico es consustancial al ser humaegggrendo al lenguaje y a
la razon discursiva, en tanto, simbolo, mito e gem pertenecen a la
sustancia de la vida espiritual.

Sin embargo, con la emergencia de la cultura griagdada en las
polis, se establece la argumentacion, el didlogo y splague discursivo,
como métodos para buscar el conocimiento. Porgpandez, se plantean los
recursos de la experiencia y del pensamiento, ctonmas para buscar
respuestas en la realidad, respuestas sin mistégjasas al concurso de los
dioses. El reino dePhobos del temor, fue reemplazado por Réithg la
persuasion.

Comienza de ese modo, el largo proceso que detardniel
comportamiento intelectual occidental, donde elspaniento se reflejara, a
partir de entonces, en principios légicos. Es wéligcir entonces, que la
cultura griega inventé la razon y el lenguaje cahmedio fundamental para
comunicar el pensamiento.
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Sin embargo, la cultura griega no llegara a sesrantente racional, ya
gue el mito no dejé de ser narrado, y ninguno deciodadanos de lamlis
estaba al margen de las numerosas actividadesltide Bice Dodds que los
creadores del primer racionalismo fueron profundd@meoncientes del poder,
misterio y peligro de lo irracional, pero, que m@mponentes no racionales
jamas desaparecieron de su cultura.

En efecto, de su tradicion simbodlica emergera caichm vigor el
esoterismo, a partir de la obra pitagérica, quabéstera un camino de
perfeccionamiento del hombre, a través de la ratitend que el simbolismo
puede desarrollar, estableciendo un sentido deopigm, entre la realidad y
la imaginacion, cuestion que se expresa con fuerzaus indiscutibles aportes
matematicos.

El sentido del esoterismo, como toda la obra griegapropiarse de la
totalidad de la existencia, distanciandose de fo@dension de establecer
reinos autébnomos para lo racional o lo mitico. Bseencia sera la que se
recuperara en la esencia del Renacimiento y laganeia del Humanismo en
Occidente.

Posteriormente, el predominio cartesiano llevata adiosa fractura
entre la vision cientifica y cualquier concepcidmislica o mitica, quiebre
que presentara drasticamente la modernidad, doaderdlatos mitico-
religiosos y el método racional no se pudieron catibpizar, en la forma
como pudieron hacerlo los griegos, como ha ocurddosecuencialmente
también en la postmodernidad.

Decidida e irrefutablemente, el esoterismo ha liscaesa
conciliacion, y ha mantenido ese esfuerzo a traeél®s siglos, por medio de
una relacién docente entre lo racional y simbdliEsa busqueda de la
conciliacion, entre esos dos &mbitos del pensarhdeibre, empero, sera
también abordada por algunos hombres de ciencipdgermitird la revision
de la logica cartesiana durante parte del siglo &partir de Jung.

El ocultismo, equidistantemente, a partir de sw®rdbs relatos, ha
seguido expresando de un modo cierto, aquello diz@leEdenomina la
basqueda del paraiso perdijampronta de todos los relatos religiosos y
miticos, donde todo se inicia con la pérdida dgue tratard de ser recuperado.
Asi como Adan y Eva, en el relato religioso judaicistiano, son expulsados
del Paraiso y sus descendientes buscardn volvanarsg un lugar en él,
alguna vez, en el relato ocultista, la humanidadlipepoderes y facultades
que la practica oculta le permitira recuperar.

En atencion a lo expuesto, y en consecuencia, €liax vacila en
afirmar que la crisis mas terrible del mundo modefiha demostrado
suficientemente que es ilusoria la extirpacion @ rhitos y simboldsy que
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“toda la parte del hombre, esencial e imprescrigtilgue llama imaginacion,
flota en pleno simbolismo y continda viviendo desny teologias arcaicas”
por lo cual, €l retorno al paraisb es un dato humano de antigliedad
incontestable”.

El valor o trascendencia que pueden tener talesepaiones en la
espiritualidad humana, dependen de la fortaleza ebilidad en la
racionalizacion de nuestras creencias, esa argagoasane los ladrillos de la
realidad, y que nos permite interpretar la viday aternativas.

Quienes tenemos el privilegio de la Iniciacién, gqods tener una
ventaja, en la medida que nos esforcemos en ehoadal esoterismo, para
lograr la conciliacion entre lo que la ciencia rdemuestra y lo que son
nuestras legitimas creencias, sin la improntamr tgue conquistar el Paraiso.

BIBLIOGRAFIA.

Atienza, Juan G.Los saberes alquimico$emas de Hoy, Espafia, 1995

Blavastky, Helene.La doctrina secreta: sintesis de la ciencia, laigéin y la
filosofia Kier, Argentina, 1993

Blavastky, Helene.La doctrina secreta de los simbal@&arcelona, 1925

Blavastky, Helene.Doctrinas y ensefianzas teosofickskadrid, 1922

Blavastky, Helene La voz del silencidzdit. Solar, Bogota, 1990

Campigny, H.M. de. Las Tradiciones y las Doctrinas Esotérica§er, Argentina,
1992

Charroux, Robert. Cien mil afios de historia desconocid@laza y Janes, Espafia,
1982

Dodds, E.F.Los griegos y lo irracionalAlianza, Madrid, 1993

Durville, Henri. Historia de la Ciencia Secretd alleres Graf. Codel, Buenos Aires,
1969

Eliade, Mircea. Imagenes y simbolos. Ensayos sobre simbolidraarus, Espafia,
1989.

Eliade, Mircea. Tratado de historia de las religionesdit. Era, México, 1992
Fortune, Dion. Esoterismo, Ordenes, fraternidades y grup@supo Edit. Tomo.
México, 1999

Galyfret, Yves. El fracaso de los brujos=dit. Jorge Alvarez, Buenos Aires, 1966
Guénon, René.Simbolos fundamentales de la ciencia sagrdéladeba, Argentina,
1969

Lépez, Ricardo. Apuntes sobre la razén grieg&evista Electrénica "Cinta de
Moebio" # 16, Facultad de Ciencias Sociales. Uhé/Chile.

Nataf, André. Maestros del ocultismdlianza Editorial, Espafia, 1994

Nestlé, Wilhelm.Historia del Espiritu GriegoAriel, Barcelona, 1987

Riffard, Pierre. ¢ Qué es el esoterism&lit. Diana



107

Riffard, Pierre. Diccionario de esoterismdlianza Editorial, Espafia, 1983
Valenti Camp, Santiago.Las sectas y las sociedades secrekdit. del Valle de

México, 1980
Vernant, Jean-Pierre.Los origenes del pensamiento griegadeba, Argentina, 1970



108
EL TEOREMA DE PITAGORAS Y LOS PITAGORICOS 2

INTRODUCCION.

Los primeros conocimientos matematicos de los quiese noticias,
en los albores de la Humanidad, solo estaban aedest a necesidades
puramente practicas. Pueblos como los babilonms,elgipcios e hindues,
conocian unos cuantos métodos aritméticos y gemmetrsustentandose
basicamente en el tanteo y la induccién, despréoaigse de la validez
general de aquellos. Es, a partir del siglo VI adando aparece una nueva
cultura, que cambiard el mundo de las matematiaagriega, teniendo a la
escuela pitagériceomo uno de sus principales exponentes

Cuando el mundo griego abarcaba las tierras comjol@sn entre los
mares Egeo y Jonico, y las colonias estableciddasnostas de los mares
Negro y Mediterraneo, estando symlis mas importantes fuera del
Peloponeso, es cuando surgira en todo su esplénduaitematica griega. En
aquella época, un comerciante, nacido en Miletmocimlo como Tales,
transformara las mateméticas en la ciencia deauciiee hoy conocemos. Se
cree que entre sus discipulos tuvo a un persorage legendario, que se
convertird en uno de los hombres de ciencia masriauptes de la Grecia
Antigua: Pitdgoras.

La importancia de los matematicos de la Grecia ghatj no solo
radica en lo que lograron probar, sino también,qaa desarrollaron los
métodos para comprobarlo. Comenzaron desde algdin@saciones basicas —
axiomas -, hasta deducir, mediante la logica, sus consetag mas
complicadas -teoremas-. Aquel modelo sigue vigente en las matematicas
actuales, solo que ahora, las afirmaciones béaseeaben el nombre de
premisas Sin embargo, la forma como construir un argumen&ematico
convincente ha evolucionado desde aquellos tiempagguira cambiando,
con seguridad, en el futuro.

En las civilizaciones antiguas, anteriores a Tatessideraban cierto
un teorema, al coincidir con sus observacionesrenpatales. Sin embargo,
con el surgimiento de la especulacion matematicka, que elpitagorismo
aportard decisivamente, podra comprobarse queand&gogomun no garantiza
la verdad de una afirmacién matematica.

¥ Pplancha de Investigacion presentado en la Logiangestigacion y Estudios
Masonicos "Pentalpha"# 119. Publicada en el Anuadd@ (2002).
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La importancia de las matematicas en la culturaegari fue
trascendental, tanto en su cultura, como en suap@asto, que constituye el
enorme legado cultural de esa civilizacién a naestrltura. Platon, en su
"Epinomis", sefiala quelés numeros son el mas alto grado del conocimfento
afirmando aun con mas vehemenciat Numero es el conocimiento mismo
En el mismo contexto, Nicbmaco de Gerasa (sigl€l)aafirmara. Todo esta
dispuesto conforme al NUméyo sustentandose en lo planteado por
Aristdgenes de Tarento, con 400 afios de antelacion.

El filésofo, matemético, e historiador rumano, Méa€ Ghyka, que ha
servido como base para el desarrollo de este talsmiiala que estas
afirmaciones, para una visibn marcadamente raégtagpareceran envueltas
en una metafisica aprioristica, desconcertanteef@lmargo, las construcciones
matematicas de los griegos, obedecian a una cosidrode contenido l6gico,
gue separaba el numero en dos clases: el NumeneoDdvNUmero-ldea, y el
namero cientifico propiamente tal. El primero esneldelo ideal del segundo.
En el namero cientifico estan contenidas todasctasas materiales y las
formas — dependiendo de la cantidad, la calidad,ed&uctura y sus
disposiciones -, como consecuencia de un prinapirquetipo Rector del
universo: el Numero Divino.

Nicomaco, en sliTheologumena Arithmeticagefrata del NiUmero-ldea
o Numero Puro, sefialando que hay dos disciplinds &oria de los nUmeros:
la Aritmologia o mistica del numero, metafisica que se ocupandeiero
puro, y laAritmética que trata del nimero cientifico abstracto. Sitbango,
como la teoria cientifica de los Numeros se dirggempre hacia el
conocimiento mas elevado, es necesaria una tedgaiglina: el Célculo, es
decir, una aritmética para negociantes o de usalganvulgar. Al respecto,
Platon dird que el Calculo es la teoria que se acige los objetos
enumerables, y en ningun caso de los verdaderoseh@m

Para el verdadero conocimiento numeral de los gsiegxistia la
Unidad, el Binario, la Triada, etc. En el uso vulgpor ejemplo, el 3
reemplaza la triada, el 10 a la década, y asi,sa@seente. Es decir, para
entender el sentido estricto de las matematicdesdgriegos, debemos tener
presente que, para ellos, habia una notable détirentre la Filosofia del
Numero y la Teoria de los NUumeros, con respectesal numeral comdn o
calculo.

El ya citado Nicbmaco, planteaTddo lo que la naturaleza parece
haber sido, tanto en sus partes como en el conjulgerminado y puesto en
orden de acuerdo con el Numero, por la previsiéridael que cred todas las
cosas; pues, el modelo estaba fijado, como un lejsqoreliminar, por la
dominacién del Numero preexistente en el espirgell @ios creador del
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mundo, nimero-idea, puramente inmaterial en todgesaspectos, y, al mismo
tiempo, la verdadera y eterna esencia, de manem® ge acuerdo con el
Numero, como de conformidad, en un plano estétiemh creadas todas las
cosas, y el tiempo, el movimiento, los cielos,asisos, y todos los ciclos de
todas las cosds

Tal pues, que, para los griegos, el mundo perdepti estructura, la
forma y el ritmo de la naturaleza, de la realidadgible e intangible, del
mismo modo que en el dominio de la Idea Pura, ehéd es la esencia de la
Forma o la Forma por excelencia. En ésta concepuaiféaron una influencia
fundamental los discipulos del hombre que se seitete el descubridor del
teorema de la hipotenusque lleva su nombre: Pitagoras.

FUNDAMENTACION MATEMATICA DEL TEOREMA DE LA
HIPOTENUSA.

Una de las mas conocidas herencias del pitagorisenolas
matematicas, lo constituye telorema de la hipotenusemés conocido como el
Teorema de Pithgoras. No esta claramente establscidste fue obra del
Maestro o de sus discipulos, ya que los pitagériesron grandes
matematicos que acostumbraban a atribuir a Pitdga@dos sus
descubrimientos.

Su efecto sobre la geometria serd de importanc@afaental, al punto
gue, constituye una referencia obligada para muctissiplinas del
conocimiento, no solo en cuanto a las relativasarlatematicas. No en vano,
Kepler aseveraria que, junto a la proporcion auekéeorema de Pitagoras,
eran las dos joyas de la geometria.

El célebre Teorema de Pitagoras seftataun triangulo rectangulo, el
cuadrado de la hipotenusa es igual a la suma delaslrados de los catetos

En primer lugar, debemos recordar que un triangedtangulo es un
triangulo que tiene un angulo recto, es decir de Y@n segundo lugar, que,
en un triangulo rectangulo, el lado més grandetrana al angulo, recibe el
nombre dehipotenusay los otros dos lados se llamaatetos La palabra
cateto proviene del griegkhéatetos que denominaba un trazado de arriba a
abajo, en tanto, la palabhgpotenusaviene dehypotéing relativo a tender una
cuerda.



111

hipotenusa
cateto

cateto

Si un triangulo tiene tres lados de longitud (3,lzon los lado® y ¢
formando un angulo de 90 grados ("angulo rectetjenos que b2 + c2=a2.

2 2 2z
b+c=a

b

El teorema también se puede definir de otra foshks longitudes de
los tres lados (a, b, ¢) de un triangulo satisfaeerelacion a2=b2+c2, el
angulo entre los ladasy b debe ser de 90 grados.
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Por otro lado, el siguiente razonamiento pruebadelein punto de
vista matematico, que el teorema de Pitdgoras estociLas figuras 1 y 2
muestran que la relacién que hemos indicado amegitte se cumple para
cualquier triangulo rectangulda figura 1 (abajo) muestra como un cuadrado
de ladoA + B se puede dividir en cuatro triangulos rectanguloscuadrado
de ladoA y un cuadrado de lad®. La figura 2 muestra que el mismo cuadrado
de ladoA + B se puede también dividir en cuatro triAngulosamgtilos mas
un cuadrado de ladG. Como los dos cuadrados de lafle- B deben tener
igual area, seguiran teniendo la misma superficigeseliminan los cuatro
triangulos rectangulos en ambos. El area totahmésten el lado izquierdo es
A2 + B2, y el area del cuadrado que queda en el ladahizesC2. Por tanto,
A2 +B2 =C2.

PITAGORAS, ENTRE LA HISTORIA Y EL MITO.

La figura de Pitdgoras, esta condicionada respdetsus detalles
historicos, por la polémica que surge de sus léstores. Hay muchos
aspectos de fabula o mitologia, que distorsionaapfaciacion que podamos
tener de su conocimiento histérico. Sus biogradodios, tales como Didgenes
Laercio y Porfirio, y el no menos relevante Yamiliban sido calificados por
algunos historiadores recientes, poco menos qué'ndeelistas”, cuyos
objetivos apuntaban a magnificar su desempefio aoracespecie de "santo
patrono”. Aquella calificacion (o descalificaciéripcluso alcanzaria a
Herodoto (siglo V a.C.), que nos presenta un Pigmitico, y al mismo
Aristételes, que describe un Pitdgoras en la brmisena de la leyenda.

Se sabe que Aristételes, escribié un libro sobie pidagoricos,
llamado"Oi Pythagoricof, el que, desgraciadamente, desaparecio hace siglo
y no se ha conservado ningun ejemplar. Es prolg®ehaya desaparecido,
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como mucho de lo que se escribié en la Antigua i@resbre los pitagoricos,
en el incendio que destruyd la Biblioteca MayoMigandria (47 a.C.), como
consecuencia de la torpeza de Julio César, quelutrado en las luchas de
sucesion del trono egipcio, mand6 a quemar la fietdos Ptolomeos, surta
junto al puerto oriental de la ciudad, cuyas llapasaron a las construcciones
de tierra, y de alli a la Gran Biblioteca. Poco nd&s cuatrocientos afos
después, las llamas dieron cuenta de la Bibliodeaor, en el 391 d.C.,
aventadas ahora por el Patriarca Tedfilo de Algjandn cristiano monofisita,
gue quiso de esa manera destruir todo vestigio nmag&sta segunda
Biblioteca habia nacido durante el esplendor d&ildioteca Mayor, para
acoger los libros que no tenian cabida en la penten una de las dos estuvo
depositada la biblioteca personal de Aristotelesnarada por Ptolomeo I
Filadelfo, que goberno Egipto entre el 285 y el a45.

Sobre la vida de Pitagoras se saben, con relatigarislad, algunos
datos. Por ejemplo, que naci6 en la isla de Sasmda primera mitad del
siglo VI a.C., dato que lo convierte en contempecdde Buda, Confucio y
Lao-Tsé. Su padre fue Menesarco, un comercianferti;ma. Samos, era una
colonia jonica, contigua a Mileto, de gran impociancomercial, en la costa
del mar Egeo.

El afio de nacimiento de Pitdgoras es motivo deaeertsia, desde los
tiempos mismos de los griegos, pues, Eratostenggsyoxeno, plantean la
data con 30 afios de diferencia.

Sostienen algunos, que su vida estuvo marcadar@eretapas. La
primera, que corresponde a su permanencia en elargriego-jonico (Samos
y Mileto); la segunda, determinada por eventualiefesy que podria haber
realizado a Babilonia y Egipto; y la tercera, mdec@or su presencia en la
Magna Grecia(sur de Italia).

De la primera etapa, se menciona su relacion céesTde Mileto,
quién le habria iniciado en el estudio de las matears. Durante su
permanencia en Mileto, pudo conocer al fil6sofo imeandro, aunque
Aristételes y Aristoxeno, afirman que su maestros nidportante fue
Ferekides de Siros. También, en esa época, habriipado en la 482
Olimpiada, en las competencias de pugilato, domdeid conquistado la rama
de olivo.

De la segunda etapa, hay mas dudas, pero, los pmtesedentes
permiten coincidir en que sus peregrinaciones dararucho tiempo, ya que
lo ubican regresando a Samos con mas de 50 afiedade Varios de los
historiadores antiguos coinciden también, en cuarga estadia en Egipto, lo
gue sirve de fundamento para aceptar su iniciagivfos misterios egipcios,
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especialmente cuando se advierte un parentesco udbas) de las ideas
pitagoricas iniciales, con los contenidos del egat® de los egipcios.

Sus viajes concluyen con su retorno a Samos, deedk habria
pedido que ensefiara sus ideas a los ciudadan@spadid. El éxito de sus
planteamientos, al parecer, provocd la irritaciéal drano gobernante
Policrates, obligando a Pitagoras a exiliarse snireitaliano.

Se inicia, entonces, la tercera etapa, cuandcaaaribrotona, en el afo
529 a.C. Estpolis o ciudad estado, ubicada al sur del golfo de Tardrabia
sido fundada por los aqueos doscientos afios asitesgo, al arribo de
Pitagoras, una de las mas florecientes y préspetasias griegas, la cual es
identificada por algunos eruditos recientes, caomitciudad esotérica”. Vecina
a Crotona, estaba Sibaris, su rival mas enconadesh en el mundo griego
por sus riquezas, lujos, y gusto por la vida ogalen

Se dice que llegd con cierto prestigio, por lo clad crotonienses le
pidieron que explicara sus ideas, lo que se hieatigb, a través de cuatro
discursos que realizd por separado: a las mujategnado, a los jovenes y a
los nifios. El contenido de esas piezas oratoridgb@&sconstituido por
recomendaciones morales, de elevada perfeccionijnads a ajustar la
conducta humana a los canones de armonia y judtez@das de las cosas, e
ilustradas con elementos de la mitologia crotomiens

Al poco tiempo, nace la escuela pitagérica, ent® jbvenes de
Crotona, habidos de conocimientos, que encuentr&itégoras a su maestro.
Yamblico menciona un notable discurso, en que l&stea a sus discipulos a
formar una hermandad destinada a hacer realiddwttana que predicaba.

Pese a que las mujeres estaban prohibidas der asisguniones
publicas, se dice que, entre su auditorio, estdieario, la hermosa hija de
Milo, el posadero que lo alojaba, con la cual, efinitiva se casara. Ella
escribira, en la viudez, una biografia de su espgse fue consultada por
autores posteriores, pero, que no ha llegado atrosesempos. Incluso,
algunos autores post-pitagoéricos, la hacen apadbigiendo la fraternidad,
después de la muerte del Maestro.

La fama de Pitagoras crecié pronto por todo el galiano,
extendiéndose hasta Sicilia. EI nimero de adepmasdtiplicaba con gran
rapidez, atrayendo a jévenes deseosos de la cignéda mistica que la
hermandad poseia. Ghyka dice que la fraternidatuesespecie de fascismo
esotérico", que crecid con tanta rapidez que, e pempo, se apoderaron del
poder politico en Crotona, Sibaris y otras ciudaldela Magna Grecia.

Como las ideas que propugnaban los pitagoricos) eras bien
contrarias a las democracias existentes emddis, pronto fueron objeto de
sospechas por quienes no formaban parte de lanidad. Las ideas de los



115

pitagéricos, eran mas bien aristocraticas, segursampor la proveniencia
social de sus adeptos, los que no compartian lasepoiones democraticas
que, en la época de Pericles, encontrarian amjfiisi@h en todas las
ciudades-estados del mundo griego. Esta sera kaaue desencadenara la
primera rebelion popular contra los pitagéricoseciggamente en Crotona,
cuando una revuelta incendio la casa de Milo, luparde Pitdgoras alojaba
junto a sus principales discipulos.

Producto de aquellos acontecimientos, el Maesirapja su esposa y
seguidores, debio refugiarse en Tarento, y, luegdvetaponto, donde viviria
hasta su muerte. No se tiene certeza sobre la deusa muerte, que pudo
deberse a la ancianidad, a alguna enfermedad, mgumoo asesina, provocada
por una nueva revuelta que ocurrira en Metaporeaakula como afio de su
muerte el 501 a.C.

Sin embargo, la dominacion politica de los pitagisj en el poder de
Tarento y Metaponto, seguiria por otros cincuefitgsaen tanto, la fraternidad
perduraria un siglo mas. Hacia el afio 450 a.Glesataron violentas revueltas
populares en Metaponto, y demas ciudades dondergdizn los pitagoricos.
En esapolis, la fraternidad fue asediada en su lugar de raesiomuriendo
gran parte de ellos en el incendio provocado pandgahedumbre. Entre los
gue lograron salvarse se menciona a Filolao deo@agtLysis, Arquitas de
Tarento, etc. Arquitas seria quien le entregd ghde pitagérico a Platon,
cuando éste visité la Magna Grecia, en el afio 388 a

LA DOCTRINA DE PITAGORAS.

La doctrina de Pitagoras abarcaba aspectos -ctEg,fiéticos,
estéticos, filosoficos y religiosos, ligados en sanjunto por claves
matematicas que condensaban las relaciones inkeigb los principios
comunes de aquellos dominios.

Su vision se fundaba en un Universo que veia comoosmos es
decir, un todo ordenado y armoniosamente conjuntaalpalabra&osmosque
Pitagoras fue el primero en aplicar al Universo cipiio, significa
explicitamenteorden el que debe llegar a sarmonia La armonia césmica
fue, con seguridad, la mas audaz de sus conclssiara que llego producto
de la congruencia que percibia en los niumero$ptams, las notas musicales,
etc. con las ideas recibidas desde el oriente sebedma, los astros y la
divinidad.

Porfirio, en su biografia sobre Pitagoras, recogidatestimonio de
Diarcos (alumno de Aristételes), resume las ensefgadel Maestro en cuatro
puntos:
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1. El alma es inmortal.

2. Las almas cambian su lugar, pasando de una fornvaddea
otra.

3. Todo es ciclico, nada es realmente nuevo.

4. Todos los seres animados estdn emparentados kentre s

La filosofia pitagorica aparece fuertemente infu@relacionada con
el orfismg movimiento religioso que, probablemente, tuvoosigen en el
oriente, y que comienza a manifestarse en Traai&l esiglo VI a.C., para
luego pasar al resto del mundo griego. De hechpemsamiento de un alma
inmortal era ajeno al pensamiento griego anteaiongue si se manifestaba en
las culturas egipcia, persa e hindud. bocos reciben ese nombre de Orfeo,
el sacerdote fundador de la secta, que venerahasaDionisio.

Para elorfismo, el espiritu humano procede de otro mundo y se
encuentra desterrado en éste, encadenado al cpermlo, cual, la vida debe
vivirse en fuga de lo terreno. Esa idea estd ptesen el pensamiento
pitagorico, que ided el juego de palabras "cuenpabf”, cuya influencia
perdura aun en Platon, quien pone en boca de 8édeafrase’jQuién sabe
si la vida no es una muerte y la muerte una viddd gs una tumba nuestro
cuerpo?.

Es muy probable que Pitdgoras trabajara en sugpoiories con esos
elementos orficos, proponiendo la purificacion avés de la contemplacion,
por lo cual, proponia la vida pura, concretadaaearimonia del alma con el
cosmos, que habia de liberarla del circulo o sboedé reencarnaciones, que
llamé palinginesia es decir, una metempsicosis que, al concluimperque
las almas de conviertan daimonesgenios divinos que no regresan mas a la
tierra ni a la carne.

Para Pitagoras, todas las almas, incluso la deahisales y las
plantas, derivaban de una misma gran alma univemsalpampsiquis. De alli
gue promoviera la vida vegetariana y el amor h&agaanimales y hacia el
mundo vivo, creyendo que, al sacrificar un anirsalpodia destruir la morada
de alguna alma transmigrada.

Una parte vital de la doctrina del Maestro se basabel empleo de
simbolos, que Yamblico sefiala como aprendida ept&gdonde utilizaban
jeroglificos. El simbolo podia ser una palabra, figara geométrica, o un
namero. El numero, en particular, provenia de pgnaas o modelos que el
Maestro referia anteriores a la creacion, al secipios eternos, simbolos o
agentes de armonia. Asi, el nimero constituiarbhzdn inteligible de las
formas. De alli se desprendeawmonia de las esferaen la cual, los nimeros
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develan todas las proporciones que rigen los coemen del Universo, al
punto de determinar las consonancias musicales.

Segun Porfirio, Pitdgoras "dirigia su oido y suimsp hacia las
sublimes consonancias del cosmos, gracias a uf@bieecapacidad divina
dificil de imaginar. Con esa capacidad entendia tacarmonia y el concierto
de las esferas y los astros que en él se muevsi'ladmusica era el simbolo
de la armonia del cosmos y un medio para lograqellibrio interno del
espiritu humano, un método de elevacién y puriftaadel alma, y al mismo
tiempo objeto de contemplacién intelectual, que elaya, con sus
congruencias expresables mediante relaciones mwamgria armonia mas
profunda del cosmos. Asi, el andlisis de los san@lmndnicos, era un rasgo
fundamental de la doctrina del Maestro.

Existen varias versiones del modo con el que Riggdlegd a
desentrafiar las relaciones numéricas, de los songe originan una
sensacion agradable a nuestro oido. Se menciontodaese origind con el
sonido producido sobre un yunque, por parte deewreto que utilizaba para
su trabajo martillos de distinto peso. Percatandeskas diferencias de sonido
entre uno y otro, el Maestro los reprodujo tensant cuerda, que dividié en
doce partes iguales, haciéndola sonar en cada, prteniendo distintos
sonidos.

Con todo lo dicho, lo que constituyé el aporte dedbctrina de
Pitagoras a los descubrimientos cientificos, aludist matematico, al
conocimiento astronémico, o al desarrollo esotémeo la confraternidad
pitagérica, es una tarea muy dificil de definir, gae la importancia del
Maestro, en algunos casos, ha sido superlativipamdagquienes escribieron
sobre su vida de un modo marcadamente apologéticen otros casos,
minusvalorada por quienes, sobre todo en nuesewopos, han estudiado al
Maestro de Crotona y Metaponto, desde un anguleséxamente escéptico.

Por lo demas, determinar lo que fue obra de Piggggrio que fue
obra de sus discipulos, es muy dificl de sepayar, que todos los
descubrimientos y aportes desarrollados por losnties de la Fraternidad,
era reconocida como proveniente Algue| el Maestro innombrable, que se
entendia dominando el espiritu superior de quidradsan sido iniciados en
sus misterios y conocimientos. Tal, pues, que ttmbsgescubrimientos que la
escuela pitagorica realizo, fueron atribuidos sienapPitagoras.

EL PITAGORISMO.

En un trabajo realizado por el profesor De Guzmaan@z, éste se
basa en la obra publicada en 1979, por el historigédn der Waerden, para
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distinguir cinco generaciones en el desarrollopilgorismo, en el periodo
transcurrido entre los afios 530 a.C. y 360 a.Cdees, en los 170 afios que
perdura la fraternidad.

La primera generacion la ubica Van der Waerdemeeit530 a.C. y
el 500 a.C., es decir, durante el periodo en qudaglstro se encuentra vivo.
La segunda (500-480 a.C.) destaca por la presdaditipaso de Metaponto y
Alemeon. La tercera generacion transcurre entd8@ly el 430 a.C., donde
predominan miembros andénimos. La cuarta, entrd@l4el 400 a.C., permite
destacar a Filolao y Teodoro. En tanto, la quietdre el 400 y el 360 a.C., se
ve dominada por la presencia del talentoso Arqadiga$arento.

El pitagorismo debe entenderse como una fraterniesotérica,
dedicada a la practica del ascetismo, la comurddaulenes y el estudio de las
matematicas, con el objeto de procurar la realiradie la armonia interior,
acorde con la gran armonia del cosmos, cuya véedeso se encontraba en la
gnosis numeral ("todo esta conforme al Numerao").

Los miembros de la comunidad se comprometian a emanten
secreto las ensefianzas que recibian, orientadaater en las matematicas
la clave para resolver el enigma del Universo yplaificacion del alma.
Aristiteles sintetizd0 los objetivos de los pitagds, sefalando quse
dedicaron primero a las matemadticas, ciencia queafepeionaron, v,
compenetrados de ésta, imaginaron que los prinsigi® las matematicas era
el principio de todas las cosas

Para los pitagéricodMatematica significaba el conocimiento por
excelencia, la que clasificaron en cuatro ramasnética, geometria, masica
y astrologia, constituyendo gquadriviumde las ciencias que perduraria por
dos milenios.

Se sabe que habia tres etapas en la iniciaciayopita: un noviciado
de tres afos, permitia acceder al primer gradoyal duraba cinco afios, al
cabo de los cuales era reconocido comeampletg es decir, de aquellos que
podian ver al Maestro. Durante los primeros tressagl novicio opolitico,
debia ejecutar diversas tareas fuera de la frasaisirviendo también de
enlace con lgolis, para efectos practicos. En los cinco afios sitesertos
nomotetas se dedicaban al estudio filoso6fico, al mismo pengue debian
desarrollar la actividad social y politica de latérnidad, e instruir y asignar
tareas a los novicios. Por ultimo,caimpleto o mateméatic@estaba consagrado
exclusivamente al estudio.

Yamblico habla de la existencia de dos clases dembnios: los
mathematikoi(conocedores) y loakousmatikoi(oidores). Sin embargo, esta
diferencia parece haberse dado entretmapletosLos mathematikoeran los
que recibian la comunicacion directa de Pitagaadanto, losakousmatikoi
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participaban de los conocimientos y creenciaspdeltincipios morales, ritos

y prescripciones, pero, sin conocer en profundidadazones de su credo y
proceder. Cuando el Maestro muri6, parece ser spueligision se acentud, ya
que la diferencia, entre matematicos y acusmatitasira trascendencia
decisiva en la forma como se conservard la hereletipadre de la comunidad
pitagorica.

En efecto, los mateméticos fueron los que se cersmidn
continuadores del espiritu de Pitdgoras, legadagnsideraron susceptible de
perfeccionamiento y profundizaciéon. En tanto, logsmaticos reclamaron ser
los custodios de las ensefianzas del Maestro, ésftwge en conservarlas tal
cual habian sido transmitidas. Esa diferencia deecpgaes, produciria
inevitablemente la division de la fraternidad.

Analizadas ambas tendencias, no cabe duda que atebdsan
consecuencias en la historia del pitagorismo, asiocen la historia de la
humanidad. Desde el punto de vista de los origeletspitagorismo, la
posicién del grupo de lomatematicosterminé por destruir las bases del
esoterismo de la comunidad, dejando prevalecer sblaconocimiento
puramente cientifico. Empero, la divulgacion dedesretos de la fraternidad,
permitira a la cultura griega dar un gran salt@lkeconocimiento, que sera de
gran trascendencia para toda la humanidad.

La posicion de los acusmaticos, en tanto, dej0 cdm@ncia la
fidelidad hacia lo mas profundo del esoterismogditaco, que buscaba mas
alla de la conclusion cientifica, y que se exprasat plenitud en lo que el
Maestro habia construido como escuela: el cononbmigio es solo un
desarrollo de variantes técnicas, sino que prodietona condicion espiritual
del hombre.

Algun tiempo después de la catéstrofe de Metapajte,siguidé a la
muerte de Pitagoras, cuando las revueltas populieesn muerte a muchos
miembros de la comunidad, los pitagéricos lograsarticularse en pequefias
cofradias locales, tanto en el sur italiano com&ieilia. La actividad politica
se abandond por completo, con la excepcidn debgheprarento, que tuvo en
Arquitas a su mas brillante expresion, cien aficpues de la muerte del
Maestro.

La caracteristica de aquellos grupos era extremai@nsecreta, pero,
con fuertes lazos de apoyo mutuo. Esa regla detsees lo que tendra efectos
en la imposibilidad de conocer, histéricamente, dedalles sobre la actividad
e integrantes del pitagorismo, especialmente elatréercera generacion
planteada por Van der Waerden.

Entre los que lograron salvarse del incendio deaptwito, durante la
matanza desatada por la ira popular, figuran losbmes de Hipaso, Filolao e
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Hipocrates de Chios. El primero fue el principabresentante de los
mathematekois, que entré en conflictos con losraétisos, al dar a conocer a
los profanos el secreto d& esfera de los doce pentdgongsie aludia a la
construccion del dodecaedro regular. Por habeldagoda naturaleza de lo
conmensurable y de lo inconmensurable, a quienesenam dignos de
participar de esos conocimientadice Yamblico, Hipaso fue expulsado de la
comunidad y le erigieron una tumba, para demosjuar para ellos estaba
muerto, aunque, en realidad, éste moriria tiemgpus en un naufragio, que
no escapa a la sospecha de intervencién de sudrages.

Hay asidero, dicen los historiadores recientesa mamsiderar que
Hipaso fue quien planted la existencia de las lodgis inconmensurables,
sefialando que una parte no es un multiplo de # attravés del estudio del
pentagono regular. Yamblico acusa a Hipaso de arsegel mérito de ese
descubrimiento, cuando, en realidad, provenia @dgétias. Para la historia de
las mateméticas, en tanto, Hipaso es reconocido congran matematico.

La tercera generacion pitagorica, segun la propuest Van de
Waerden, es aquella de los matematicos anonimasnedda por el celo hacia
la herencia del Maestro, y cuyo trabajo iniciatjgermitid un importante
avance en el desarrollo de las matematicas, segistotkles, dejando un
enorme aporte en la geometria y en la aritmétioe, de manera rigurosa,
atribuyeron a Pitdgoras, conocimientos que recodeuélides en sus
"Elementos".

La cuarta generacion, en tanto, estd dominadaapfigura polémica
de Filolao, aquel joven que escapara del incendi®dtaponto, y que, ya en
la ancianidad, cargaria sobre sus hombros la ienodohdicion de traidor. Su
recuerdo esta vinculado a la grandilocuencia y antpulosidad, sin mucho
rigor matematico, con una légica muy floja. Fuesacio de haber divulgado
los secretos filosoficos y matematicos de la fradkxd en sus escritos, y de
haber vendido a Dionisio de Siracusa o a su herniaao, tres libros que
contenian la doctrina secreta del pitagorismo. A Egormacion tendria
acceso Platon, quien gozo de la amistad de Dion.

Este antecedente lleva a pensar que toda la filosdé Platon,
respecto de la armonia, sobre los "numeros putasjeometria, su teoria
sobre las proporciones, de la pampsiquis, las sporelencias entre lo
humano y lo divino, etc. se enlazan profunda essidblemente con el esencia
del pitagorismo.

Hacia el siglo Il a.C., comienza a retofiar el negarismo, en
Alejandria, capital cultural del mundo mediterrang® la época, lo que
provocara un profundo impacto en el mundo roman® spi consolida con
posterioridad. Sin embargo, a fines del siglo IIT.aen el foro romano ya
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habia sido erigida una estatua de Pitdgoras, cdributo que decia "al mas
sabio de todos los griegos".

Cicerén, quien plantea que Platon fue el heredexoiritial de
Pitagoras, identifica en su obra dialoga@ato Maior', al censor Catén como
iniciado en las ensefanzas pitagoricas por Neagcd atento. Es mas, un
amigo de Ciceron, Nigidio Figulo, fundara hacia® 70 a.C. una comunidad
pitagérica en Roma.

Nigidio Figulo, politico, senador de la Republicankana, astrénomo,
matematico y adivino, fue desterrado por César,jendo en el exilio. La
importancia de éste romano, reside en que res&lupdimitivo fervor del
pitagorismo, aunque, desde luego, con caractergsromianos, es decir, con
menor acento en los empefos investigativos dejguitemo originario, pues,
de hecho no hubo nuevos aportes en el estudio @ad@mSin embargo, la
fuerza difusiva que provocé en el imperio, fue ¢@le hacia los afios 60 y 50
a.C. se habia extendido hacia los distintos domim@manos, incluyendo
Egipto, especialmente en Alejandria, lo que provaetnor en los
emperadores, que prohibieron las sociedades sgcmo una forma de
impedir la influencia politica que éstas habian a@tmuiriendo contra sus
dictaduras. Ello no impidié que Séneca reconodeiiafluencia recibida por
el pitagorico Socién, o la condicion de iniciado &s doctrinas del
pitagorismo que tuvo Estatilio Tauro, quien sufiet destierro por orden del
emperador Claudio.

Posteriormente, para algunos eruditos, es ineeitabtonocer las
herencias pitagoéricas en lassenios o taciturngsen la kabalg en el
gnosticismo cristiano, y en lderapeutas donde se expresa un misticismo
numérico, que tuvo sus raices en el pitagorismauyos componentes
provienen de la escuela nacida en Crotona.

PRACTICAS Y DOCTRINAS DEL PITAGORISMO .

Cuando elpitagorismotuvo su época de esplendor, en la Magna
Grecia, quienes eran iniciados en sus practicasiridas eran jovenes, en la
mayoria de la veces, provenientes de las familiasnadadas de lagolis.
Tras un severo examen de ingreso, los candidatos iecorporados a la
observancia de un exigente régimen de reglas nsoydisicas.

En la vida religiosa de la Grecia contemporanea itagéras,
abundaban los misterios o ceremonias secretadaicion y de purificacion
progresiva, con la finalidad de provocar en elréspdel iniciado un estado de
veneracion, fervor religioso y entusiasmo, llevadasabo en la parte oculta
del templo, dedicada a sus practicas y doctrinas.féstivales nacionales de
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Delfos, a Eleusis, incluian misterios celebrados ggnuina exaltacion
mistica. Parece muy probable que Pitdgoras adomtada tarea de formacién
de sus adeptos, los métodos y técnicas orficabafi@ observado ser de gran
eficacia.

Al parecer, el candidato era ingresado a una cayerevio a su
iniciaciéon, donde debia permanecer durante muckass dnte de ver la luz.
Porfirio sefiala que Pitdgoras habia habilitado gnda subterrdnea, como
casa de filosofia, donde era ingresado el inicigdeivia su periodo de
preparacion. Esa gruta representaba la prisiéicwgbo o del mundo en que
viven las almas que auin no han logrado la luznpextio de la muerte o de la
iniciacion. Esta, parece ser la caverna que ingzrtiPlaton a desarrollar su
tesis de las apariencias, con las sombras chinepoagos hombres creen que
es la realidad. Posteriormente, redopitagorismomantendria esa practica,
como lo demuestra el hallazgo de la Gruta de laaPMayor, en Roma,
descubierta en 1917.

Solo después de pasar aquella prueba de reflex@édsignismamiento,
el discipulo era liberado de su "tumba", siendei@mio en la metafisica
matematica y en la interpretacion de los simbolBslo entonces, el
recipiendario podia estar en condiciones de juattegando su alma a la
Tetraktis renunciando a la vida mundanal o profana, sohrbase de un
rotundo "No" a todo aquello que sea contrariodoletrina de la Hermandad.

Bajo diversas formas se ha conservado una breweufarpitagorica
de dificil interpretacion que, segun es de supawrtenia algo muy cercano a
la quinta esencia del espiritu pitag6rico. En lesi® mas corriente reza asi:
"No, por Aquél que ha entregado a nuestras alma@sttaktis una fuente que
contiene las raices de la naturaleza eterna”.

"No" significaba negar otra posibilidad que no &uda iniciacion.
"Aquél", por supuesto, es Pitagoras mismo, a gldasrpitagoricos primitivos
no osaban nombrar. LEetraktis o Cuaterna, consistia probablemente en los
ndameros 1,2,3,4, que conjuntamente solian repaaséos pitagoricos en
forma figurativa piramidal.

¢En qué sentido la Tetraktis podia ser "fuenteaderhices de la
naturaleza eterna"?. Segun parece, la Tetraktidea@ la iluminacion
pitagorica inicial y fundamental, sobre las propmmes numéricas que rigen
las notas musicales consonantes: el tono (1:bgthva (1:2), la quinta (3:2) y
la cuarta (4:3). En la experiencia pitagérica é&tenula debi6é de constituir el
estimulo decisivo hacia la extrapolacién cuasidiodstie que el cosmos es en
algin modo alcanzable a través del nUmero. Takgeen este sentido, en el
gue se exalta |detraktiscomo fuente del conocimiento de las raices de la
armonia de la naturaleza eterna, en el cual seddaséstencia pitagorica.
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Como hoy, el secreto compartido constituia un éuefinculo de
conexion de los miembros de una comunidad redudi@a.comunidad
pitagérica llegd a tener una complicada organizadiiterna, con largos
periodos de noviciado, pruebas de silencio y dastelsimiento del espiritu a
través de experiencias encaminadas a fomentarntéldad y la asimilaciéon
paulatina del espiritu.

Muchas de sus doctrinas esotéricas de los pitagoge prestaban,
fuera de su contexto total, a malentendidos quecenaeniente evitar. Las
mismas ensefianzas matematicas cobraban, probabderaanhalo especial,
colocadas dentro del ambiente de los iniciadog@iteos, constituyendo para
ellos un soporte de su camino de vida con un sigwidé que va mucho mas
alla del caracter de simple curiosidad especulatjue podia constituir para
los espectadores externos.

La vida en la hermandad pitagorica era comunitgrispdos debian
colaborar para que ello fuera posible. Practicdhacaridad hacia los seres
vivos. La actividad cotidiana comenzaba, segun Yi@mbcon un "¢qué
haré?" por parte del discipulo, y terminaba con tigarosa revista a lo
realizado durante el dia, reconociendo ante todesptesentes sus faltas y
omisiones. No cumplir durante el dia, con los éj#s fisicos y nemotécnicos
era una falta grave. Al término de la jornada, elsaban los acordes de una
lira, segun Plutarco, aquietando la parte sensibléracional del alma,
mientras hacian emanar de un recipiente ardiestarmmas de un perfume.
Previamente, compartian la cena, esencialmentdarege, aunque comian
carne de cerditos o cabritos de leche, oportunEladjue escuchaban un
discurso o0 mensaje del jefe de la comunidad.

La moderacién, la gravedad, la abstinencia discréda sobria
amabilidad, el amor a la armonia, el culto a lastadi, el respeto a la ley, el
rechazo a la ilegalidad, etc. eran los aspectos owdsotados de la
identificacion publica de sus miembros.

La mas escrupulosa compostura fisica era una deglaascendental
importancia, para lo cual, practicaban constanjescieios. En el aspecto
espiritual, debian desarrollar ejercicios nemot&syia través del recitado de
aspectos doctrinales y conocimientos propios ddrdgernidad. Cuando
estaban reunidos vestian con tdnicas y togas Idamea lino, como
identificacion de pureza. Parte de las ensefaezisidas, estdn en los Versos
Aureos, una compilacion de ensefianzas pitagorsmiae probablemente, en
el siglo 11 o Il d.C., teniendo a la vista fuentesicho méas antiguas.

He aqui algunas de sus consideraciones con maslpidad de
pertenecer al pitagorismo primitivo:
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"Honra ante todo a los dioses inmortales, como raafa ley y
observa el juramento.

Honra también a los nobles héroes y a los diosésnd@do inferior
con las ofrendas prescritas.

Nunca hagas nada vergonzoso ni con otros ni Comtigmo;

sobre todo, avergiiénzate de ti mismo.

Cuando la fatalidad te alcance, sopértala y nolévés mal.

Remédiala, cuanto de tu parte esté y piensa questino, al que es
bueno, nole reserva mucho de ella

No dejes que el suefio suave llegue a tus ojoss algeque hayas
repasado en tu mente, por tres veces, cada utasdecciones del dia.

¢En qué he faltado? ¢ Qué he hecho? ¢ Qué he omitido?

Comienza desde el principio y recérrelo todo.

Si has hecho algo mal, arrepiéntete; si has hedo hien, alégrate.

Esto te conducira por las huellas de la virtud davi

Si, por Aquél que ha entregado a nuestra alma teakts, fuente de
la naturaleza eterna”.

Con seguridad, tenian métodos de reconocimientop @s posible de
constatar en el siguiente episodio, narrado por Blfié@m Después de una
penosa y larga enfermedad, un pitagorico muerenanposada, dejando una
gran deuda, producto de su permanencia yacentelegae. Antes de morir,
escribié un signo en una tablilla y le pidio al pdsro que la dejara colgada
ante la puerta de acceso. Asi lo hizo el posagesolos pocos dias paso6 por
alli un individuo, que indagd con el duefio de Isgua sobre quien habia
muerto y sus circunstancias, recibiendo a cambjmgb de todos los gastos
ocasionados por el difunto.

Otro ejemplo de su profundo sentido de fraternidgde podia
llevarlos al sacrificio de la propia vida, ocurrngando el tirano Dionisio El
Viejo, de unapolis de la Magna Grecia, quiso probar aquella fratecthican
los pitagoricos Damoén y Fintias, encarcelando @ éimo bajo acusacion de
muerte. Permiti6 a Damoén que sustituyera a Fingasntizandole la vida al
rehén hasta la puesta de sol. Fintias regresé atgwe®sa hora a su
encarcelamiento, para que Damoén fuera liberado.

Esta camaraderia traspasaria las fronteras y fosneamientos entre
enemigos. Asi, el cartaginés Milciades reconoceeesiis prisioneros a un
miembro de la fraternidad — Argien Posidio — yilweta. Lo propio ocurre
cuando el etrusco Nausithous libera al mesenio Habo
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El simbolo distintivo de la hermandad fue la ektrpentagonal, que
ellos llamabanpentagrama que resulta al trazar cinco diagonales de un
dodecaedro regular.

En sus cinco vértices, solian colocar las letrala ¢ialabraugeia que
significabasalud Las razones de la veneracion a ésta figura dicylar no es
bien conocida. El pentdgono estrellado ya habieeajatp con anterioridad en
el arte babilénico. Pero, obviamente, las derivaeso de su armonia
geométrica tienen que haber sido decisivas, daglérigulos que aparecen en
la figura, son multiplos enteros del mas pequefierttee ellos (72°=2x36°,
108°=3x36°, 144°=4x36°, 180°=5x36°). Para los pitagps, como para
muchas sociedades iniciaticas posteriores, el gentea era el simbolo del
microcosmos y de la euritmia viva, por su perfasatzetria.

Respecto de su interpretacion del Universo, comdijyaos, estaba
determinada por un orden armonioso de todas lascqse llamaronosmos
donde reconocian las cosas moviéndose de acuetdo aden numérico.
Pensaban que los cuerpos celestes estaban sepasadesde otros, por
intervalos correspondientes a longitudes arméniaggase mantenian el
movimiento, dando origen a un sonido musical, daradron "armonia de las
esferas".

Los pitagéricos definieron que los cuerpos celesemn esferas
perfectas, que describian orbitas perfectamentailanes, teniendo aqui la
palabraperfectosignificacion moral y matematica. Segun Arist&elereian
gue todo el cielo era una escala musical y numgralie los movimientos de
los cuerpos celestes originaban sonidos acordesjuaunaudibles; la razén
por la cual no eran oidos, residia en que los itdos estaban habituados a
ellos desde su nacimiento.

El pitag6rico que profundiza en éstas ideas, eddei] para el cual, el
centro del Universo es una masa invisible de fuegoTierra gira en torno a
él, asi como los demas cuerpos celestes, el SolLyna. Pero introduce un
segundo cuerpo invisible, la Anti-Tierra, que giteededor del fuego central,
interior y opuesto a la Tierra. Observando desdmelro hacia el exterior se
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tendria: el fuego central, luego la Anti-Tierra,cantinuacion la Tierra y
exteriormente a ésta, la Luna, el Sol y los planeta

De acuerdo con Aristételes, la Anti-Tierra fue wctér que los
pitagoricos utilizaron para que coincidieran susrigs con Sus propios
argumentos matematicos y opiniones misticas. Carsiesian que el nimero
diez era sagrado y los cuerpos que se mueven eielos son nueve (la esfera
de las estrellas fijas, considerada como uno; thosetas inferiores: Mercurio
y Venus; tres planetas superiores: Marte, Jufiatrno; el Sol, la Luna y la
Tierra), para satisfacer esa condicion, inventarodécimo, la Anti-Tierra.

La caracteristica mas interesante de esta visi8Smaldgica de los
pitagoricos es que elimina a la Tierra del cented Wniverso. Segln
Aristételes, no consideraban a la Tierra lo sufidenente noble para ocupar
la posicion més importante del Universo.

Los pitagoéricos, como ya hemos visto, le adjudicammportancia
determinante al numero. Esto se refleja en lagesites palabras de Filolao:
"Todas las cosas que se conocen, poseen numerg,ngsna cosa podria
ser percibida ni conocida sin é5teEl mismo Pitdgoras habria aseverado:
"Dios es, en efecto, nUméro

Pero, no solo todas las cosas poseian nimerogemdos nimeros
eran concebidos como cosas; las expresiones: "o8meuadrados” o
"nameros triangulares”, no eran metaforas; esosrasreran, efectivamente,
ante los ojos y ante el espiritu, cuadrados ydrifos. El nGmero era definido,
desde el punto de vista geométrico, como una senpaictos representados en
el espacio, y las figuras (lineas, superficies ®imenes), que estaban
constituidas por esos puntos materiales llamaadsmadas que también
representaban numeros. De esta manera, identiiGraoumero uno con el
punto, al dos con la linea, al tres con la sugerfical cuatro con el volumen,
de acuerdo con el numero minimo de puntos necesaai@ definir cada una
de esas dimensiones.

Segun Filolao, el numero tiene dos formas progagnpar y el par.
Existia una tercera especie: el par-impar. Esienaldenominacion, que ha
sido aplicada algunas veces a la unidad, designhiéa los nUmeros pares,
como el seis y el diez, que, a la primera bi-segadén nimeros impares.

Los pitagoricos clasificaron a cada nimero conar#w sus divisores,
pero exceptuando al mismo ndimero (es lo que satksus partes alicuotas)
y sumandolos. Esta suma sera, en general, mayoenorngue el mismo
namero, que serd llamado, en consecuencia, abendartdeficiente. Por
ejemplo, 12 es abundante, porque la suma de susespalicuotas es:
1+2+3+4+6=16. En cambio el 8 es deficiente, puea+d«=7. Pero existen
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ciertos nimeros en los cuales la suma de sus palitestas dan como
resultado el mismo numero. Estos niumeros eran lamperfectos.

Los pitagéricos dieron a los numeros significadestéricos. Ecero
significaba lo absoluto e infinito, el estado lagerprevio a la manifestacion.
Al nimerouno se le identifico con la razén y se lo consideratrao el origen
de todos los numeraos, principio de todo, el geraiginque emanan todas las
cosas, el principio activo. Elos es la opinién, y es el primer nimero par o
hembra, el principio pasivo, lo transitorio, la lidad esencial. Etres es el
primer nimero macho o el numero de la armoniagsemta la estabilidad, el
cimiento sobre el que reposan todas las cosasu#iro es la justicia,
inmutable y equitativo, la cifra del mundo objetiyode los elementos. El
cinco sugeria el matrimonio, la unién del primer nameao (2) con el primer
ndmero impar auténtico (3), representacion gendelahombre, el quinario
glorificado como hombre perfecto.

El seises el numero de la creacion. El niumeiete es el Unico de la
década que no tiene ni factores ni producto, e sesbcid con la salud, pero,
también con el septenario divino, simbolo del har®rfecto y, a la vez, del
Universo. Elochg o doble cuadrado, simbolo de la pureza, de laldgal
entre los hombres y del amor (3+5).riieve es la triple trinidad, simbolo de
la justicia.

El nimerodiez, Tetractys sagraddfue un simbolo muy venerado por
la hermandad. La virtud de este numero reside enagiando constituido por
la suma de los cuatro primeros numeros: 1+2+3+diega la naturaleza de
las diversas especies de numeros: la de los phréss cuales el primero es el
dos; la de los impares, de los cuales el primem &gs; la del par-impar, que
es aqui la unidad; la de los cuadrados perfectofgdcuales el primero es el
cuatro. En boca de Filolao, el nimati®z "es la norma del Universo, la
potencia ordenadora de los hombres y de los dioses

Del estudio numérico, se desprendié el estudimgdédrmas, es decir,
donde cada numero es el principio de objetos dessidonde lasiémadas
expresadas en puntos, dan nacimiento al mundo gecong algebraico de
nameros figurados, fuesen planos — triangularesjraglos, pentagonales, etc.
— 0 solidos - piramidales, cubicos, paralelepipgétms -.
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Del estudio de los poligonos se llegd al estudiolade cuerpos o
poliedros. En la Geometria del espacio solo existeco poliedros regulares.
Los tres méas simples: el cubo, el tetraedro y &eamiro, ya eran conocidos en
el antiguo Egipto. Los pitagéricos descubrierondo®s dos: el dodecaedro,
compuesto por doce pentagonos regulares; y eledosalimitado por veinte
triangulos equilateros.

Parece ser que Hipaso fue el primero que logroribiscun
dodecaedro regular en la esfera. Se cuenta quergra de la acostumbrada
reserva de los pitagoricos, hizo publico este desmiento y perecid en el
mar a causa de este sacrilegio.

Se designaron a estos poliedros como cuerpos odsmigsta
denominacion, dice Guzman de Ozamiz, se halla ptetrente relacionada
con la representacion post-pitagorica y atomistiea la estructura del
Universo. Segun esta escuela, los elementos esfarimados por pequefas
particulas, las cuales, en el caso del fuego, ri¢mdéorma de tetraedro; en el
aire, octaedro; en el agua, icosaedro; y en lad,ieubo. Como la forma del
dodecaedro no figura entre las particulas conistitsitde los elementos, se
afirmaba que dicha forma servia de plan de corgtmalel Universo, y hacia
las veces de contorno del mismo.

La contribucion de los pitagoricos a la muisica esnamente
interesante. Demostraron que los intervalos endtasnmusicales pueden ser
representados mediante razones de numeros enitligzando una especie de
guitarra con una sola cuerda, llamasanocordio Este poseia un puente
moévil que al desplazarse producia, en ciertas po&s, notas que,
comparadas con la emitida por la cuerda enteraltaban mas armoniosas
que otras.

Asi, en el concepto de armonia de los pitagéreepuede destacar la
explicacion, asombrosamente acertada, de la nataralel sonido como una
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sucesion de percusiones en el aire, haciendo depehtbno del nimero de
percusiones que se producen por unidad de tiensptear, de la frecuencia.
Su composicion daba lugar a una estructura de germs, sencillas,
previsibles y armoniosas al oido. En cambio la pecotn de dos sonidos de
frecuencias de percusion arbitraria, daba lugama estructura un tanto
cadtica, no previsible, en una palabra, disonante.

EL TEOREMA DE PITAGORAS Y EL CONCEPTO DE
PROPORCIONALIDAD.

En el concepto de armonia, que prima en el pensé&migiego, sobre
todo por la herencia pitagérica y por el esfuerzatdmico, tenia una
importancia fundamentdh proporcionalidad expresada en el conjunto de la
naturaleza, en el hombre y sus obras, y en relacioro divino.

Los numeros constituian el ladrillo primario, eregoda proporcion
descansaba, y la idea de perfeccion se validabeispmente, en la adecuada
correspondencia numeral sobre todas las cosas.o Tl® numeros
consideradogdivinog como aquellos que se identifican corientificos
establecian su dominio sobre toda forma, estrugtuitano, en lo perceptible
y en lo imperceptible, entendiendo como esto Ullerlodea Pura

La idea de proporcionalidad, como fundamento derhaonia y de la
simetria, se manifestaba en una proposicion gemaétmusical, estética,
cosmogonica y metafisica, pasando, sin esfueramalgde los nimeros de
uso comun a los nimeros puros, y a todas las aliesis del conocimiento. En
la arquitectura y la escultura desarrolladas perdoegos, por ejemplo, el
cuerpo humano fue considerado como el ejemplo méeqio de simetria.
Pero, no solo en estas areas de expresaba esadengues, todo su esfuerzo
cosmovisional, buscaba situar al hombre en el cemtel Universo,
privilegiando el desarrollo fisico y espiritual, en contexto arménico, que
podemos resumir en la expresik@aios k’agathoghermoso y bueno).

Debemos tener presente que, la idea de armoniaiereqade
simultaneidad de componentes, de correspondentia @mos y otros, por lo
cual, tiene un estadio en que se expresa el toalddéa de proporcion, en
cambio, tiene que ver con una parte del todo, guexgresa numéricamente en
el todo.

Euclides, por ejemplo, establece una teoria ea@ny proporcion
cuya génesis parece encontrarse en Platon — herddempitagorismo -, al
decir que la razén es la relacion cualitativa en lo que sdiae a la
dimensidén entre dos magnitudes homogéneas. La midpces la igualdad de
razones.
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Suponemos que, gran parte de esas maravillosasukspenes que
dieron fundamento a las ideas de proporcién engaytiegos, se las llevo el
incendio aventado por César, que consumio la BédaMayor de Alejandria.
Carente de muchas de esas fuentes, podemos rec@taton, diciendo que
fue, probablemente, el pensador que mas medité dabproporcién y la
armonia, ocupandose con especial dedicacion, dprégmrciones entre los
sélidos.

En su obra Timeo', dice sobre la proporcion geométricdNo" es
posible que dos términos formen por si solos umabsa composicidn sin un
tercero, pues, es necesario que entre ellos hayanoulo que los aproxime.
Ahora bien, de todos los vinculos, el mas bellelegie se da a si mismo, y a
los términos que une, la unidad mas completa. Ynasiralmente la
proporcion, la que realiza esto del modo mas Bello

Basado en las herencias del pitagorismo, indib&s, la superficie
recta, la de base plana, se compone de triangit#s, todos los triAngulos
salen en principio de dos triangulos; cada uno Hesetiene un angulo recto;
los demés agudos. Uno de estos triangulos tiedm@llo recto dividido por
la mitad y enmarcado de parte y parte por ladosalgs; el otro, dividido en
partes desiguales segun lados desiguales

No menos reconocimiento merece Nicbmaco, para daiproporcion
era la combinacién de dos o mas relaciones, ndadamglo la igualdad de las
dos razones iniciales, sino también considerandotre e ellos, una
diferenciacion u otro tipo de correlacion o compama. En una de sus obras,
afirmaque todas las especies complejas de desigualdal@sswariedades de
estas especies, pueden sacarse de una sola iguatdatb de una misma
madre o raiz

Este mismo esfuerzo por encontrar la proporcioadlide repetird en
quienes han tomado de los griegos su forma depretar el cosmos. Vitruvio
Pollion, que escribe pocos siglos después, sobrlaghje arquitectonico
greco-romano. En el Renacimiento, el sacerdote Pacioli, que sostenia que
la Divina Proporcion era, ni mas ni menos, que una de las multiplesnes o
cocientes que podian expresar una proporcién nomédeste fraile, discipulo
del pintor Piero della Francesca, amigo de Leonded¥inci, quien ilustré su
libro, y del pintor Alberti, dedicé su libro a dedarnos aquellas virtudes y
razones de la Divina Proporcion. Todo este debat@reyecta hasta Le
Corbusier, Scholfield, o Mossel, en tiempos re@ent.a esencia conductora
de tales reflexiones, es que la proporcion esdaamancia de cierta parte de la
obra con toda la obra, respondiendo a la misma dg&ancontrar aquel
componente que haga posible la simetria y la amngmies, encontrar la
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medida que permita la proporcién, da la posibilidadarmonizar o llenar el
intervalo entre dos términos dados.

El Teorema de Pitdgoras es la conjugacion de uopopionalidad
que surge de la diferencia, donde dos superficisBnihs permiten una
rigurosa proporcionalidad. Por lo cual, no hace sionfirmar ese esfuerzo por
expresar geométricamente la proporcionalidad qugesten cierto modo,
dialécticamente, entre dos componentes dados,ienentsu correspondencia
en un tercer componente. La regla de la proportdathse cumple de modo
tan perfecto, que lo convierte en un paradigmaadmtencion griega en su
bldsqueda de la armonia, basada en la diferenciacion

Sin embargo, la proporcién aurea tuvo también guitafjorismo, otra
expresion tangible en el simbolo que les identificael pentagramao
pentada cuyas propiedades son relatadas por Boyer:

LN

I D

"Si comenzamos por un pentagono regular ABCDE, zatr@s cinco
diagonales, éstas se cortardn en los puntos A’B’E’'Due forman otro
pentagono regular. Observando que el tridngulo BCpor ejemplo, es
semejante al triangulo isdsceles BCE, y teniendousmta también los varios
pares de triangulos congruentes que aparecen diglaa, resulta facil ver
que los puntos A’'B’'C’'D’E’ sobre las diagonales, ldiwiden de una manera
sorprendente. En cada caso, uno de estos puntmkedivuna diagonal en dos
segmentos distintos y tal es que la razén de lgatial completa al mayor de
los dos segmentos es la misma que la de éste alestégy menor. Esta
subdivision de la diagonal es la conocida seccidrea de un segmerito

Por cierto, para el pragmatico arquitecto de naoesigmpo, que
construye edificios lineales y erectas torres distaly carentes de las
preocupaciones cosmogoénicas de los griegos, capael escultor que se aisla
en su abstraccion creativa, o para el academigistaestudia el pensamiento
humano, desde su atalaya racionalista, tales aspagarecen como discursos
esotéricos poco relevantes para la realidad pracpdé la postmodernidad.
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Sin embargo, aquello que tan ansiosamente buscgregos Yy
renacentistas en el ambito de las formas geomgtrigpse tan vapuleado ha
sido por el excesivo racionalismo empirico, quéetmvocado tanta polémica,
especialmente, en el ambito de la arquitectura,l@im asumido como algo
exclusivo de sus fueros, vendra a tener una nuerspectiva en el siglo XX,
mas cercana al ambito esencialmente filoséfico,delelm investigacion
biologica, al establecerse la justa proporcioneaw divina, que se hace
realidad en toda forma viviente, y que, efectivaimetiene un componente
numeérico: el ADN (acido desoxirribonucleico), méegenético de todos los
organismos celulares, entre los cuales esta el lromb

El ADN lleva la informacién necesaria para diridggr sintesis de
proteinasy la replicacion, es decir, la produccidén de proteinas que necesita
una célula para desarrollarse, y el conjunto decieaes por medio de las
cuales el ADN se copia a si mismo cada vez quecéhda se reproduce y
transmite a la descendencia la informacién de siintde proteinas que
contiene.

Cada molécula de ADN est4 constituida por dos @slerbandas, en
torno a un eje simétrico, formadas por un elevadmero de compuestos
guimicos llamados nucledtidos. Estas cadenas formarespecie de escalera
retorcida que se llama doble hélice. Cada nucledtistad formado por tres
unidades: una molécula de azucar llamada des@msajbun grupo fosfato y
uno de cuatro posibles compuestos nitrogenadosadlambases Para
cualquier estudioso esotérico del pitagorismo, odrd pasar desapercibida la
secuencia 1+2+3+4.

La molécula de desoxirribosa ocupa el centro deladtido y esta
flanqueada por un grupo fosfato a un lado y larseal otro. El grupo fosfato
esta, a su vez, unido a la desoxirribosa del ntideddyacente de la cadena.
Estas sub-unidades enlazadas desoxirribosa-fofatean los lados de la
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escalera; las bases estadn enfrentadas por paréjasdo hacia el interior, y
forman los travesafos. Los nucleétidos de cadadenks dos cadenas que
forman el ADN establecen una asociacion espedadificalos correspondientes
de la otra cadena.

Como podemos ver, tampoco puede pasar desaperqgigico un
estudioso del pitagorismo, los efectos de armgiifa@etria y proporcion, que
plantea esta descripcion, que, por primera veieraic Watson y Crick.

ASPECTOS ESOTERICOS RELATIVOS AL TEOREMA DE
PITAGORAS.

Las formas y los cuerpos que componen la naturaldesde los
tiempos mas remotos, el hombre los ha represerdaniavés de su mano,
utilizando las mas diversas técnicas. Todas susciomes, desde sus
construcciones mas complejas hasta sus mas eldeseutansilios, han tenido
gue enfrentar el desafio de las formas.

En el albor de la civilizacién, comprobd que laseds curvas era la
base o caracteristica de las formas de la nataratkmnde todo era sinuoso,
nada rectilineo. Por derivacion, establecié queulyva era el trazado divino
por excelencia. Cuando quiso enfrentar el desafimnddificar la naturaleza,
trazé la linea recta, que producira la ruptura lesnformas naturales, dando
inicio a su cultura y a su tiempo.

La recta fue el intento humano de poner su praglio en un Universo
de formas, trayectorias y relaciones curvas. Enecitorma, la linea recta
vendria ha ser una accién a contrapelo del detemminnatural. Puede que,
sin embargo, sus 0jos le hayan aportado la idda deta, cuando contemplé
la linea del horizonte, o cuando observé la trayectparente de una estrella
fugaz. Pero, entonces no podia saber audn, que ia hlaea recta en las
formas visibles del Universo, ni siquiera cuandauerpo recorre raudamente
las inmensidades del espacio, donde su trayecerieurva por efecto de la
gravedad de los cuerpos méas grandes. Ni siquiehaz)do méas veloz que
existe en el Universo, se salva de esa regla.

Sin embargo, en su intento por moldear nuevas frea su enorme
capacidad de abstraccion, idealiz6 las formas sujue tenia ante sus ojos, y
buscé el trazo que mejor las representara, cregradcculo.

El circulo, desde las mas remotas culturas del hmndiempre ha
representado la idea del Universo, de lo que estéerido o autocontenido.
Cuando el hombre antiguo quiso representar el cestmaz6 un circulo con un
compas, siguiendo su perfecta curva de 360°. Todgue viniera de la
naturaleza, de la creacion divina, del universogbhedado, desde entonces,
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representado de esa manera. Por lo mismo, a tdevéss tiempos, muchas
ceremonias iniciaticas se desarrollan dentro deinenlo, y, en el alquimismo,
era uno de los cuatro signos fundamentales, qubaeselacionado con la
Unidad.

Su punto central, es el Principio Creador, el pulggartida, el punto
de simetria, desde donde nacen los trazos, y putedpasan practicamente
todas las posibilidades geométricas de maneraniegnte.

Todas las formas que conocemos, en un contextolagtyal, han
estado en constante relacidn dialéctica entre eocy lo recto, tal vez, entre
la disposicion divina y la aspiracion humana, ycehcepto de belleza, que
civilizacionalmente hemos tenido, en sus difereqesspectivas, ha estado
determinado por ese diélogo.

Por ejemplo, Platén, en su libro "Filebo", citadar ishyka, sefiala:
"Lo que entiendo por belleza de la forma, no esue gl vulgo comprende
generalmente bajo éste nombre, sino algo de meetliy circular, y las
superficies y cuerpos sdlidos compuestos con Itlirem y lo circular, por
medio del compas, de la cuerda y la escuadra. Pégtsis formas no son,
como las otras, bellas bajo ciertas condicioneso sjue son siempre bellas en
Si mismas

Siglos después, en el Renacimiento, el fraile BHccen sus
reflexiones sobre la Divina Proporcidn, recomeradddteneos siempre al
cuadrado y al circulo, que son las dos principdlasnas de las lineas recta y
curvd'.

Llevado este didlogo, entre lo curvo y lo recto,eapacio de los
cuerpos sélidos, etidos que estudiaban los griegos, es la dicotomia o la
dialéctica entre laesferay el cuba Recordemos que Timeo, discipulo
aventajado de Socrates, impulsado por éste, désamro largo parlamento,
haciendo deducciones sobre el Ser del Universopyeda Naturaleza, en el
cual explica: Mas, al arrancar a organizarse bellamente el Todo) (o
primero fue darse configuracion mediante cuerpagigneros. Que Dios los
compuso, en lo que fue posible, de la més bellajgrmanera.

Ambos, esfera y cubo, son la representacién parddiga de la
euritmia de los cuerpos, es decir, cuando todo estdvenientemente
proporcionado entre lo alto y lo ancho, entre lohany lo profundo, cuando
todo esta acorde entre los diversos elementosogqeaiponen. Del estudio de
la esfera se desprenderd la circunferencia, queguausiendo un circulo, se
diferencia por poseer la propiedad de ser aplicabtialquier parte de la
esfera, mientras el circulo mantuvo su propiedaplatatud.

El impacto mayor de estas concepciones, se magarilde manera
tangible en la arquitectura, donde el circulo $&t#ase primordial del trazado
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de toda construccidén. Al respecto, Vitruvio Pollidaitado por Ghyka,
recuerda con claridad el procedimiento, a partlr alml se orientaban los
templos de los egipcios y griegos, el cual ser&dsto por los romanos,
indicando que, sobre un gran circulo trazado enigino suelo, se colocaba un
mastil en el centro, al mediodia real, produciéadias sombra de alcance
minimo, que indicaba rigurosamente la direcciériaisur, trazando luego los
angulos rectos que daban las direcciones estetg, agiizando el triangulo
rectangulo 3-4-5, cuyas propiedades habian sidmbistas por Pitagoras.

El procedimiento consistia en hacer un triAngutdaregulo con una
cuerda de 12 nudos, que dividian la longitud d=ukxda en 12 partes iguales.
Clavaban dos estacas, que unian con un segmetrgsdsspacios entre nudos,
y luego una tercera estaca, que se unia a traviés deguientes 4 segmentos
de la cuerda, quedando los otros 5 segmentos panaarf el triAngulo
rectdngulo de manera proporcionalmente perfecta.

La relacién numérica que se produce en el triAn@ue5, de cuya
suma resulta 12, lo asocia a la significacion esatdumeral que propone el
duodenario, simbolo del Universo perceptible, dekrGos mensurable, del
transito a través de las constelaciones.

A partir de ese trazado, se desprendian propoloiemde las
dimensiones de la construccion, basadas en el iegsel de triangulos
rectangulos, que permitian determinar, correspoteligente, los distintos
espacios necesarios para la utilidad de la edifipa@specialmente, cuando
aguella estaba destinada al culto.

De éste modo, el triangulo, como forma plana, sevalele los 360°
del circulo, dando una lectura tanto geométricaccesotérica, que no puede
pasar desapercibida, en el contexto del estuditede#ma de la hipotenusa.

Pero, previamente, volvamos un instante al origemaral del
pensamiento griego, a su matematica rica en calueny posibilidades
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abstractas, que sirven de base a las definiciomesnétricas. En esa
perspectiva, la Unidad (el nidmero 1), geométricariymética, es epunto
centrode las formas planas o corporales. Esotéricanenta primera ley, el
principio, en centro omnipresente que carece deerBiones, la Nada que
contiene el Todo. Le sigue el Binario (el nUmerogde resulta del 1+1),
representado en ldnea recta expresion de la fuerza y direccionalidad, la
relacion entre dos infinitos, entre el Uno y eld#n fin, la idea de avance, de
progresion, la emanacion creadora.

El Ternario (el nUmero 3, que resulta de 2+1), eggasenta con el
triangulo, la unién de tres puntos por medio de tres lineetsis, expresion de
superficie. Esotéricamente es el dominio de laley gobierna toda accion, de
la aplicacion de la actividad regulada. El triamgetjuilatero o regular, de tres
lados y tres angulos iguales, representa la pédfeda armonia, la sabiduria,
por lo cual, constituye la base esencial del Daltainoso, representacion de
la divinidad, desde hace miles de afios. El triamgektangulo, en tanto,
representa la norma, la ley y la rectitud de prece®e los triAngulos se
desprende el tetraedro o pirdmide triangular, goe, sus 4 caras y cuatro
vértices, es uno de los cuatro cuerpos o sélidndaees.

El Cuaternario (el nUmero 4, que resulta de 3+ epresentada en
el cuadradq formado por la unién de cuatro puntos, siendaesipn de los
cuerpos solidos. Esotéricamente, representa larebliaada, |dormaque ha
llegado a constituir uauerpa

En el circulo estan presentes los nimeros 1, 2 3que, al sumarlos,
dan origen al numero 10, que constituye la subtiéeada, principio y fin de
las cosas: el 1 esta presente en el punto cemtébern el didmetro que lo
divide, el 3 en la cantidad de veces que el diamesta en el trazado de su
circunferencia, y el 4 en la divisién elementab@é cada una.

Siendo los triangulos, una parte de los 360° delld, cuatro veces
contenidos en proporcién rectangular de 90°, lormi®curre con los cuatro
triangulos rectangulos presentes dentro del cuadrBdto permite deducir
que, a través del triangulo, el circulo tiene projmmal cabida en el cuadrado,
y el cuadrado, a su vez, contiene proporcionalmahtérculo. Se desprende
de esto, esotéricamente, el proceso dialéctice datdivino y lo humano,
entre lo material y lo espiritual, donde cada amgelcto, que compone el
circulo o el cuadrado, esta asociado a los elersento

De éste modo, el tridngulo rectangulo tiene la elatdndicion de
simbolizar tanto lo espiritual como lo materialepusiendo proporcionalidad
del circulo, es parte elemental de la condiciénirgsal, y, siendo
proporcionalidad del cuadrado, establece la misaladad elemental que
caracteriza la condicion de la materialidad.
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La validez que tiene, entonces, el esoterismo defetma de la
hipotenusa, es aplicable en un sentido u otro,adendnera mas amplia,
teniendo valor para cualquiera de las alternagl@sentales.

Sobre esas premisas, el teorema de Pitagorasaseomjugacion de
una proporcionalidad que surge de la diferenciaspdos superficies distintas,
expresadas en los cuadrados de los catetos, permit&n rigurosa
proporcionalidad en el cuadrado de la hipotenusa )@ contiene.

No parece ser el triangulo rectangulo, empero, expresion
simbdlica de la armonia, en tanto, al desplegarse&egsadrados en el trazado,
carece de los equilibrios dimensionales, que daretsia a otras formas
planas. Pero, debemos tener presente que, sidsi¢rdngulos son formas que
presentan, en ocasiones, irregularidades simétrama®l caso del triangulo
rectangulo permite componer toda simetria, a peddiradecuado uso de la
proporcionalidad que de él emana, como una verdader

Asi, al construir los antiguos templos, los agriemas basaban todas
las posibilidades de proporcionalidad en la certela los triAngulos
rectdngulos, trazados a partir del centro del khircaomo nos recuerda
Vitruvio, porque, ello permitia, en definitiva, awmizar el contexto global de
la construccion, especialmente cuando se trataba tdeyar de culto.
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RELACION, DEL TEOREMA DE PITAGORAS CON LA
MASONERIA .

En su trabajo revelador, Ghyka, que hemos sefialadwm base de
esta Plancha, orienta su esfuerzo investigativtoeto a los Ritmos y Ritos,
qgue determinan lo profundo del pitagorismo, y gaehace presente en la
civilizacion occidental, hasta, practicamente, massdias, especialmente en
la Masoneria.

Su obra no ha pasado desapercibida para los masendsstintas
latitudes, que han descubierto que, mas alla detldiano de sus quehaceres,
el sentido profundo de sus rituales y simboloseseuentra dentro de un
vigoroso legado de sabiduria, que, a veces, sdepi@m la monotonia de su
estudio superficial. Sin embargo, la busquedarsitiea en la historia vestida
de mitos del pitagorismo, permite, sin duda, estal los vinculos
insoslayables entre el esoterismo pitagdrico yoatanido simbdlico y ritual
gue caracteriza a la Francmasoneria.

Sin pretender establecer una segura concatenacifie ambas
escuelas esotéricas, resulta inevitable reconager marte importante de la
forma y el fondo de la herencia de la Hermanda@mx¢ona y Metaponto, se
recrea en la Masoneria, desde sus origenes. Bseonidluctor, por cierto, ha
tratado de ser superlativizado por el entusiasnmaglenos, mientras otros, por
escepticismo o superficialidad, han preferido s@sla.

La verdad, sin embargo, es que el pitagorismo hegedo a sus
similes, que los tiempos han dado con posteriorigaenios khabalistas
collegiasromanos comachinos constructores medioevalesdguimistas etc.,
dando una continuidad que se proyecta, en defiitiacia lo mas profundo
de la Masoneria, segun respetables testimoniasribiss. Algo que se perdid
por efecto de dos fendmenos que han sido gravitaeniela pérdida de la
profundidad esotérica de la llamada Masoneria Edmia: el espiritu de
club inglés y el espiritu de barricada franceés.

Reconociendo el valor de ambas influencias — iagle$rancesa - ,
importantes para el arraigamiento de la Masonerila sociedad moderna, se
hace, sin embargo, mas que necesario, reconocehauenfluido en lo
referido a una mayor contemporizacion, pero, paamio la mirada mas
lejana y profunda de lo que constituye el fondoyaabnte de las herencias
gue expresan nuestros ritos y simbolos.

Se hace necesario, pues, buscar con mayor dedidacpgiofundo de
la Masoneria, en los antecedentes que, aparenwmarpreceden, si no la
gestan, que se pierden en los tiempos pretéritis,de dar un gran paso que
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abra las puertas de nuestra busqueda de la verdhld Ig perfectibilidad,
objetivo sustancial de la Masoneria.

En ese contexto, resulta interesante comprobaoriaaf en que se
expresa el Teorema de Pitdgoras, en nuestros sispbwdciendo vivida la
herencia del pitagorismo en los ritos y conteniti@sonicos.

Sin duda, la presencia mas tangible del TeoremRitdgoras, en el
simbolismo masonico del Rito Escocés Antiguo y Aadp, se encuentra en la
Joya del Ex Venerable Maestro. Esta se haya coigstipor una escuadra, de
la cual cuelga un cuadrado, dentro del cual seagualiriangulo rectangulo, en
cuyos catetos e hipotenusa se encuentran despiegsu® respectivos
cuadrados. Esta joya representa esencialmentetlaidu

En el contexto reglamentario de la Gran Logia déeChorresponde
al Ex Venerable Maestro, constituirse en el defedsocualquier miembro de
la logia, que enfrente un proceso ante el TribwelHonor. Con ello se
establece el primer requisito de todo proceso dheirastracion de justicia,
cual es, el de la legitima defensa. Sin embargiaela de Justicia va mas alla
de lo que constitucional o reglamentariamente lgesponda como tarea a
cada Oficial de una Logia. La idea de la joya del\enerable Maestro es
poner en evidencia que las querellas y las diféasrentre los hombres, solo
pueden ser resueltas con Justicia.

Sabemos que la Escuadra representa la rectitudtitogiendo una de
las seis joyas o alhajas de una Logia Justa y ®arfe una de las tres joyas
movibles, expresada en la joya del Maestro quedada Logia, que cuelga
del collarin desde la punta de su angulo. El Cubdrgue cuelga de la
Escuadra del Ex Venerable Maestro, se relaciondacoraterialidad y con lo
intrinsecamente humano. El cuadrado correspondeaecieacion especifica
del hombre y es aquella figura plana con cuatrodagctos, cuyos cuatro
angulos interiores son angulos rectos de igualitetigque, en geometria, es
llamado paralelogramo de lados iguales, o poligtsouatro lados iguales.
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El inserto de la graficacion del Teorema de Pitagomdentro del
cuadrado, esta indicando claramente el simbolisenta dusticia, porque ésta
debe ejercerse en los ambitos necesariamente hamamnjusticia es una tarea
y una responsabilidad de los humanos para coruloaios.

Para los pitagéricos, el angulo recto era llamatcangulo de la
equidad implicando con ello, que representaba el sentiddo equitativo,
dando a cada cual segln sus merecimientos y condg;i no favoreciendo a
uno en desmedro del otro, propendiendo a guiaaidtss por la templanza del
deber juiciosamente asumido, por la justicia nhtmtes que la legal o escrita.

Siendo el triangulo rectangulo el resultado de ngubo recto cuyos
trazados pueden ser iguales o de distinta longsei@sta representando en ello
que, las tesis y antitesis de los hombres, sonc@spesn discordia, en
constante contradiccion, y las areas de los cuadrdel los catetos, sefialan las
dimensiones de sus intereses en disputa. Cortdrichizado de los catetos, se
impone la hipotenusa, representando la funciéradesticia bien ejercida, en
cuyo cuadrado, suma de los cuadrados de los cattoda cabida a los
intereses, derechos y reclamaciones de las dasspamtdisputa. El cuadrado
de la hipotenusa da, pues, justa y proporcionaidaaba las partes en
contradiccion, de un modo integrativo.

El segundo simbolo que recoge la presencia dekefreode Pitdgoras,
es el mandil con el que nos decoramos para efectigastros trabajos en logia.
En rigor, el mandil est4d formado por un triAngukrtangulo de catetos
iguales, y por un cuadrado. El triangulo represettaspiritu, mientras el
cuadrado representa la materia. En la Francmasosleiérmino Triangulo es,
por antonomasia, el area de los tres puntos derfadeion Masébnica, que esta
simbolizado en todas nuestras reuniones por |laslduees del Taller.
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Asi, cuando el Aprendiz trabaja con la faldetangyidar levantada,
para protegerlo de los materiales innobles, direquesadn el espiritu no ha
penetrado la materialidad, lo que recién vienewarocuando el iniciado pasa
al grado de Compafiero, y baja la faldeta supesiendo la Maestria, cuando
viene a manifestarse la plena penetracion y el saca un nivel de
perfectibilidad. La parte inferior, viene tambiénepresentar el cuadrado de la
hipotenusa, que puede considerarse como la conditaderial del Templo del
Universo que, al mismo tiempo, es el de la Logi@elIniciado Francmason.
El cuadrado esta formado por cuatro triangulosaregtlos, relacionados con
los elementos, donde cada uno de sus lados refadasrpurificaciones de la
Iniciacion, a saber: la Tierra, el Fuego, el Agual Aire.

agua

uego

Sin embargo, también cabe considerar, en el casondedil, otra
lectura simbdlica, que tiene que ver con la sumimsi¢res lados del triangulo
y los cuatro lados del cuadrado, que suman sietd=@. En la lectura
pitagdrica, el siete era simbolo del hombre y délarso, el ser humano como
microcosmos, el hombre completo, que ha trascendglprincipios inferiores
— el cuaternario de la materia -, alcanzando hédtad superior o divina.

En el mismo contexto, de relacion masénica con ebrdma de
Pitagoras, Richter, mason de la Gran Logia de lissaerefiere a la perfecta
ejecucion de la Marcha ritual y el ceremonial ddudo a las tres grandes
Luces de la Logia, condicion sin la cual no es lgesincorporarse a los
trabajos de un Templo Masénico. Al terminar la rharcel iniciado queda
frente a frente con el sitial del Venerable Magsfiuee muestra una Escuadra
de brazos iguales. No obstante, la joya que portaus paramentos es una
Escuadra de una relacion de 3 a 4, como es laiposie los pies en la
Marcha del Aprendiz y los catetos del Trianguloedrema de Pitagoras.

En ese momento, agrega Richter, el iniciado sakid&enerable
Maestro completando, con dicho acto, la cuerdaad@dotenusa que enlaza
las dos puntas de los pies. Por su parte el Veleekédestro contesta el saludo
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desde su sitial, describiendo una segunda hipaetesde su propia escuadra.
Construye de esta forma una antinomia con el tulngealizado por los
movimientos del Iniciado, dando como resultadouel dos hipotenusas toman
posicion paralela, en Oriente y Occidente, formdnddados del cubo.

Al saludar a los Vigilantes, el Iniciado compleda hristas del lado del
Norte, que une las dos hipotenusas. Por su pdrteegundo Vigilante, al
contestar el saludo describe dos lineas de unidnlad® Sur de las
hipotenusas, cerrando de este modo, los cuadrafio®r y superior, pues al
sefalar su joya completa las aristas verticalesg fdrmado el Cubo Perfecto.
De esta manera, concluye Richter, en forma castliogptible, se construyen
los cuadrados y el cubo, con los simples movimgntaales que se ejecutan
en el espacio logial.

CONCLUSION.

No es posible concluir este trabajo de investigaaitasonica, sin
preguntarse cual es la relacion que tiene el pismgo con la masoneria o
viceversa. En la Ultima parte comprobamos la réta@xistente entre el
teorema de Pitagoras y la simbologia masoénica., Peieda la interrogante
respecto de la escuela pitagorica, aquella fratadhgue sobrevivié por casi
siglo y medio a su creador.

Para dar conclusion a esta investigacion, no maraep del notable
libro de Matila Ghyka, que ha servido de susteriasdipotesis que este autor
ha desarrollado en las paginas precedentes. Ceetadesis del rumano tiene
un valor importante, por tratarse de un intelectusah un bagaje de
conocimientos, que escapa al lugar comun de quleaen del esoterismo un
objeto de culto, m&s que un camino de busqueda.

Su libro "ElI Niumero de Oro" nos abre muchas puegae podemos
abrir con deleite investigativo, de aquel que lldwaénix de Metaponto", el
Maestro que muere en aquelftalis de la Magna Grecia, cuyo legado la
muchedumbre trata de destruir con el fuego de Iseliém, pero, que renace
como el eucaliptus, luego del incendio forestaébd#stroncado del hacha del
lefador, o, precisamente, como el ave fénix, paea an nuevo vuelo.

La tesis de Ghyka, desarrollada en su libro, establa hilacion entre
la geometria esotérica de Pitdgoras, a través deqglsitectura y la magia,
hacia las corporaciones constructoras de la Anfiadiey Edad Media,
poniendo en evidencia los aspectos que se expessém Deusche Bauhlitte,
en la Masoneria operativa inglesa y en las cofsadiancesas del
compagnonageasi como las constataciones que se dan entiguéngmo,
los kabalistas y los rosacruces, y de todas eflama Masoneria.
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Por ejemplo, en el caso de la Bauhiitte, recuesisi¢mos lapidarios,
usados como firmas, por los constructores gétidosde se construye dentro
de un circulo, a partir del punto simétrico, undrado dividido por circulos,
cuadrados y triangulos, en medio de los cuales dserida el emblema
geométrico del tallador, que se recuerda en un epboy de aquellos
geOGmetras constructoresidy un punto, que en el circulo se coloca, y que se
halla en el cuadrado y en el triangulo. Si lo ertcéis, os salvaréis, y saldréis
de cuitas, angustias y peligtosin duda, es la misma idea que se expresa en,
lo que Vitruvio recuerda, como la proyeccién sitie@try proporcional de la
construccion, que utilizaban los constructoresedeptos en la Antigliedad.

En su hilacién, Ghyka pone de manifiesto las clamglicancias
geométrico-esotéricas debema Regiugsiglo XIV d.C.), que comienza con
su notable frasé'Hic incippiunt constitutions artis geometrie sedum
Euclydé, del Manuscrito Cooke (siglo XV d.C.), deManuscrito Tew (siglo
XVII d.C.) y del Manuscrito William W atson (se presume del siglo XV
d.C.), que indican la claramente el reconocimieatda relacién con la
geometria profunda concebida por el pitagorismo. Incluso eCobke
construye una hermosa leyenda en la cual Pitagorleymes encuentran dos
columnas, luego del diluvio, en que se encontrahsaritos los principios de
las artes constructoras.

Asevera Ghyka queld gruta de Metaponto, la caverna simbdlica de
Platén, la sala subterrdnea de Maat, tal vez forrmtembién la gran cripta del
santuario inmemorial de los montes de malaquita paparecen en la logia
misma donde se reunen los hermanos, y es, enlfietemo pentagrama
pitagérico mediterraneo, el que, convertido en lstrella flamigera ya
presente en las actas de las Ultimas logias op&atinglesas del siglo XVII,
toma el puesto de honor en la mayor parte de lasiohentos francmasénicos
propiamente dichos del siglo XVIIl y fulgura, soletedrono del maestre de la
logia o del altar, teniendo siempre en su centrediggmatica G.

Haciendo una critica — casi un reproche - de lo cpmsidera la
atmoésfera utilitaria, terrestre”, de la Masoneria Francesa, valorka "
renovacion iniciatica"que advierte en ella, en la época que escribésu |
(fines de los 1960), indicanddPasa un soplo nuevo...0 mas bien dicho un
soplo muy antiguo: los ritos, los simbolos, quanetede tan lejos, pero que
estdn a su vez algo gastados y laicizados, sorutestos de nuevo, y las
palabras de paso lentamente deletreadas".

Por ultimo, Ghyka termina diciendo de la Masonedage 'esta
Fraternidad universal moderna, que dispone de @ifltia politica(...) se
relaciona mediante una bizarra filiacion — serie dejertos, vastagos,
transmisiones de simbolos, que aparecen en su,rguaécnica del secreto,
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su ideologia geométrica — a través de los grem@sahstructores de la Edad
Media, los colegios de artesanos, cofradias refiggy agrupaciones
iniciaticas de la antigiiedad, con la otra gran Smtad politica que hemos
visto perecer en el incendio de Metaponto. El fémixesistido la prueba del
fuegd.

Tal aseveracion tiene un enorme peso, del cualtaesiificil de
abstraerse. Por ello, mas alla de establecer agoeficatenacién, que nos
permita estructurar componentes evidentes de éelaciebemos sefialar la
premisa de que, mas alla de las formas que rewternocimiento esotérico,
lo esencial sigue siendo el fondo, que da sustant accion de busqueda
humana, donde la verdad siempre se encuentra yétadg@e nos recuerda
nuestra simbologia, alegérica y arquetipica, cargiel una sabiduria que se
pone en evidencia gradualmente, como ya lo comeilirace 26 siglos, un
hombre venido de Samos.
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LOS ORIGENES ESOTERICOS DEL CRISTIANISMO.

A MODO DE PREAMBULO .

Debemos entender pesoterismaiodo conocimiento velado, que se
adquiere solo por la via de la iniciacion, que iogluna vision trascendente
del hombre en su condicion esencialmente espiriued se entiende como un
ser constituido por una conciencia perfectible, m@nera gradual vy
ascendente. El esoterismo es inseparableerleterismo la otra cara del
conocimiento, que se adquiere en la estructuraalsatbnde la conciencia
dimensiona su condicion finita y material.

Desde el punto de vista guenoniano, esoterismateBgmo son las
caras de una misma moneda, que responden a neessida un mismo
individuo, en sus posibilidades de crecimiento résl. Es mas, define el
esoterismo como "el lado interior" del exoterisnyo,’la adhesion a un
exoterismo es la condicién esencial para llegan asoterismo". Sobre esa
definicién, todos los grandes movimientos o revidloes espirituales del
hombre, han concebido una expresién esotérica, eddrad descansado lo
esencial y trascendente de ellos. El cristianismesgnta condiciones que
hacen posible que, en el espacio que determinaxpansion religiosa
universal, esté expresado un esoterismo que es paristituyente de su
esencia y trascendencia. Esto, en el contexto dedasarrollo religioso
coherente con la comprension esotérica de su sentid profundo.

Para Mircea Eliade, lo religioso existe porque bag estructura de la
conciencia del hombre en relacién con lo sagradodezir, lo sagrado es
constituyente de la conciencia humi@n&s mas, desde su punto de vista, la
religiosidad seria la primera estructura del existimano en el mundo. Lo
sagrado es fuente de lo real, sustrae el hombrenyuado de un devenir
incierto y afirma la existencia sobre un cimientold realidad que llena de
significado toda la existencia humana.

El hecho religioso es un fendmeno universal quedwma estructura
de lo real, revela la existencia de lo sobrenatynadsulta formativo para la
conducta del hombre. Debido a su alcance espiritimalas las grandes
religiones han desarrollado siempre un componest¢€gco, iniciatico y
gradual, que establecié niveles y categorias earglcimiento detentado. Ello
es lo que constituye la tradicién, es decir, lanforcomo se cautela y se

3 "Historia de las creencias y de las ideas religids&®l. . Mircea Eliade.
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transmite la doctrina, como se concibe lo sagragor lo tanto, lo esencial de
la fe. A esto no escaparia el cristianismo en sigewes, pero, en la medida
gue se impuso una tendencia hacia la universadizabacia lo masivo, hacia
la asamblea (iglesia), hacia el proselitismo, p@rdssa condicion esotérica,
logrard predominar un exoterismo masivo y dogmatico

TESIS SOBRE EL ORIGEN.

Buscar los antecedentes germinales del cristiangsnona tarea casi
imposible, considerando que las fuentes principgles revelan su origen,
tienen su fundamento en los textos biblicos coomdigntes al Nuevo
Testamento, por cierto, una elaboracién marcaddapfar y la distancia, mas
que una referencia historiografica, escritos cudadglesia necesitaba darle
forma al dogma cristolégico.

No esta de mas recordar que los datos historicescorretos son los
referidos por Flavio Josefo, quien habla brevemdatts cristianos y Cristo,
en su obra Antigliedades JudiagLibro XVIII, capitulo 1ll). Tales datos
apuntan a la constatacion de la presencia criséana llamada Tierra Santa,
mas o0 menos en el contexto temporal que tieneaciatierencia con nuestra
referencia calendaria cristiano-occidental.

Autores que han estudiado el cristianismo, comelesaso de Karl
Kautsky”®, P.L.Couchoulf, asi como Adeodato Gartiahan basado su
refutacion a la historicidad de Cristo, precisaragen los antecedentes que
impone Flavio Josefo, asi como en la carencia da teferencia a Jesus, el
Cristo, en otros autores importantes, ubicados otdgicamente vy
contemporaneamente con su probable existenciae yadieron dar cabida a
los hechos relatados por los Evangelios, los quie meencionan ni para bien
ni para mal: Justo de Tiberiades, un historiaddiguJuvenal, un escritor que
satirizé las supersticiones de aquella época; frelut&éneca o Filon, el gran
filosofo hebreo de Alejandria.

No es la intencion de éste trabajo, en todo casagar en lo eventual
de la historicidad de Cristo, sino mas bien, egptie el desarrollo del
cristianismo primitivo, por lo cual, nuestras prefis se encaminan en otro
sentido. Suponiendo que JesudVleksiahen judio o eCristo en griego, tiene

% “E| cristianismo: sus origenes y fundamehtdsarl Kautsky. Ediciones Frente
Cultural, México, 1939.

%« e Mystére de Jests).P.Couchoud.

37 "Jests ¢Entidad histérica, legendaria, espiritualist mitolégica? Adeodato
Garcia Valenzuela. Editorial Uniéon Fraternal. Chil@35.
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un fundamento histérico, ¢tuvo realmente ubicasidwida, pasion y muerte
en el escenario espacial y temporal que indicarEl@ngelios? ¢Es posible
gue los personajes del drama de Jesus (HerodespHRRilatos, Barrabas, etc.)
hayan sido convocados literariamente en los Evargggbara sustituir otros
personajes cuyos nombres el relato oral fue peatdien sus referencias?

Ahora bien, ¢constituyen los Evangelios una fuartefiable, en
cuanto a permitir la determinacion en el tiempon cwestras referencias
cronolégicas cristiano-occidentales, del momentaj@s surgen las primeras
comunidades cristianas, no solo en Judea o Paestimo que mas alla de la
Tierra Santa?

Si analizamos los datos existentes, que tienemesepcia en el Nuevo
Testamento, respecto de comunidades cristianas ggle | d.C., repartidas
en lugares tan distantes en su ubicacion, comoaJuieia, Capadocia,
Macedonia, Egipto y Roma, es obvio que cabe pregsmtsi los antecedentes
de que se disponen no estan ocultando una existengi anterior a la etapa
judaico herodiana.

Si tomamos en consideracion las dificultades deucicacion de
aquellos tiempos, especialmente para creyentesegpolromo eran los
primeros cristianos, es loégico suponer que no poditener el crecimiento tan
acelerado que se pretende en los textos biblicoguey las comunidades
cristianas existian antes de la supuesta definmionologica que se establece
con el afio 1, correspondiente a nuestro calendgtie, se inicia con el
eventual nacimiento de Jesus.

Considerando que hacia en el primer siglo cristiage habian
comunidades en Antioquia, Capadocia, Efeso, Filif@salonica, Corinto,
Roma, Sicilia, Egipto, y otros lugares tan distartte Judea, es dable suponer
gue el desarrollo del cristianismo comienza a lm@seun siglo antes que
aqguellos posibles acontecimientos originarios.

Todo parece confirmar que el drama de Jesus ycghiento de la fe,
se produce efectivamente en Palestina, en medimdgupo sectario judio,
gue da forma a una primera comunidad, en el cantixda ley mosaica, pero,
con una interpretacion distinta a la tradicion gudde Palestina, la naciente fe
pasé a las comunidades de la didspora, que dui@gten tiempo la
mantuvieron como algo propio de su condicion caltuSin embargo, ella
trascendera hacia los gentiles.

Renar®, sostiene la idea de que, el punto de partida tigldsia de los
gentiles, el hogar primordial de las misiones s se encuentra en
Antioquia, siendo alli donde se constituyd, pomeria vez, la iglesia cristiana

%" a vida de JestIsErnest Renan. Version en Intranet, con traduc@oogle.
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desligada del judaismo, y que alli es donde paategren propaganda
apostdlica, y donde, ademas, se formo6 Pablo. Deswligar, aquella doctrina
se esparcira hacia las costas del Mediterraneolacparticular caracteristica
de hacerlo en medio de los desheredados y el b@blg@ Asi, los primeros

vestigios del cristianismo, en ambitos diversos bieperio Romano, se

encuentran entre los humildes, los proletariosekidavos, los oficios menos
significativos, en fin, los desprovistos de cuadqubien o riqueza. Los

Evangelios hablan de que los primeros discipulo¥edés, fueron un grupo de
humildes pescadores del lago de Galilea, lo queanal ambiente social en
qgue comienza su prédica. Jesus mismo es hijo &merun carpintero.

Esta caracteristica determina la esencia del meersatiano, en su
difusién hacia distintas comunidades sometida®dépromano, que produce
una audaz ruptura con la magnificencia del mengaja forma de las
divinidades que, hasta entonces, habian predominaalola cultura
mediterranea. La definicion de la figura y el mémske Jesus, no tiene que ver
con la grandilocuencia de los dioses griegos,mptaco con el soberbio perfil
del dios israelita o con la complejidad de las rddades persas,
mesopotamicas o egipcias.

En éste caso, se trata del Hijo de Dios, que vicorapartir la vida
terrenal con un grupo de humildes pescadores, lgn&p una nueva doctrina,
basada en el amor y en la humildad, y que mueficado, para sellar una
nueva alianza entre el Dios Unico y su pueblo diegi

LA DIVULGACION DEL CRISTIANISMO

Desde luego, aquel mensaje era una concepcion nmébaercana y
simple de aceptar para los humildes y los deshdosd#os credos sectarios, el
animismo y otras creencias similares, que nut@dafe I[de aquellas personas,
lejanas al poder y la riqueza, en la escala sdeldimperio. El hecho que esta
creencia fuera cosa del bajo pueblo, fue un fagerinfluy6é en su difusion,
ya que no habia las cortapisas naturales que séhgiroducido, de haber
sido una fe de las clases altas. Mientras la fi@na fuera cosa de esclavos,
no ponia en riesgo ningun equilibrio de poder. @iménte, aquello cambiaria
con el tiempo, cuando esta fe penetr6 el podetigmli

Parece ser, como lo sugiere Guignebert (7), quaea del siglo |
a.C., convertirse en cristiano era aun algo fftigs, bastaba reconocer que
Cristo era el Mesias prometido por Dios a los haspbque fue crucificado,
murié y resucitd de entre los muertos, y que védgronto a juzgar a los
vivos y a los muertos, para inaugurar el Reino aes.DCreer en ello implicaba
recibir el bautismo, que era administrado por auialg de los miembros de la
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congregacion. Podriamos decir que era una expremoreligiosidad muy

similar a la del cristiano promedio de nuestro pengue se manifestaba en la
fe, sin mayor compromiso o profundizacion resped¢olos alcances del

dogma.

En su modesta condicion, los primeros cristianogdiggieron a sus
semejantes, los modestos y humildes, proponiéndalea doctrina
consoladora, basada en la fraternidad y el amaneBkaje prometia salvacion
eterna, debido a la intervencién del Messiah, @ésale su sacrificio, y una
nueva vida basada en el amor y la virtud. Desdgoluese mensaje constituia
un béalsamo a las vicisitudes de la pobreza o lawsd.

Empero, llamé la atencion también de aquellos méadieptes o
poderosos, y de los cultos que mantenian conflideo$e con las creencias
predominantes, y que se sintieron atraidos pomestea creencia, que parecia
mucho mas sublime en sus contenidos que el comlos deedos politeistas.

Sin embargo, no debemos creer que era una religitversalista, en
sus propésitos, sino que, por el contrario, se r@oatreacia a aceptar el roce
con otras creencias, a las que criticaba viscerdbmeplantedndose en
términos absolutos como la verdadera fe, como paesion Unica de un Dios
verdadero. Este aspecto es muy importante, poligndet a creerse que la
divulgacion evangelizadora hubiera sido el objetiesde los inicios. Por el
contrario, lo que se advierte en los primeros af@ss, precisamente, una
tendencia hacia el selectivismo, hacia la existedei comunidades cerradas y
contrarias a cualquier sincretismo riesgoso.

En ese contexto, destacan aquellos que hicierdhl@da divulgacion
del credo, en condiciones que difieren, en alguasss, del propdsito general,
y que contribuyeron a un debate bastante amplpeocts de los objetivos de la
fe, en torno al caracter de sus dogmas, respectmsdeontenidos de la
cristologia, sobre la organizacion eclesial, y edas modalidades de divulgar
el credo.

Muchos de ellos son conocidos de un modo histdcifagrmente
difuso, y en casos, practicamente, hay una muy vafgrencia sobre su
desempefio. Se tiene claro el rol cumplido por Rabdol herencia epistolar es
reconocida como la mas clara sefial del propdsitddcional de la nueva fe.
De Pedro se sabe menos, salvo por las refereriblésab. Después de ellos se
pueden destacar solo algunos nombres, con nivelesetdeza aceptables,
como, por ejemplo, Clemente, reconocido como Papae habria muerto en
el 101 d.C.

Casi cien afios después, es posible identificars diguras, como
Victor, Pantaeno y Teodoto, que aparecen cumpliéunttiones deepiskopos
(obispos), compartiendo contemporaneidad con etbeogl Clemente de
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Alejandria. No menos importante es la personalakaéiipdlito, que mantuvo
un debate con Noeto, cuando éste Ultimo rechazdeta trinitaria de Dios.
Poco después, iniciandose el siglo Il d.C., setadesla personalidad de
Origenes, de la misma forma que Panfilo de CesAramonio y Cipriano de
Cartago. Ya entrado el siglo IV, aparece el impugdusebio de Cesarea.

Cada uno de ellos, representd una vision particaté#ire como
encauzar el desarrollo del creciente cristianisynanimaron los debates, que
no fueron pocos ni menores, sobre la modalidadadeoktrina, sobre el
caracter de la ligazén de las distintas comunidadesrno a la fe, y sobre los
misterios que dan forma al dogma.

LA INFLUENCIA HELENISTICA.

Si consideramos que el nacimiento del cristianifmeoesencialmente
judio, la primera divulgacién se produjo tambiétretas comunidades judias
de la diaspora, especialmente por la regién ofiemtditerranea. Sin embargo,
estos judios de la dispersion no tenian las misraecteristicas de aquellos
de Palestina, que fundaban su cultura en el exdusd, en el temor al
contacto con otros pueblos y culturas, y en suazeh la gentilidad.

Los judios que estaban repartidos por la diasparaQriente, Roma y
Egipto, luego de tres o cuatro generaciones fuerBalestina, se asemejaban
por su aspecto, idioma y formacion intelectual aquier griego de su misma
condicion social. Al decirgriego nos referimos a aquellos que vivenciaban la
cultura griega o helenismo, que repartiera AlejarelrGrande por el entorno
mediterraneo.

Los judios helenizados fueron permeables a losendads del
pensamiento griego, y los mas instruidos profesainangran admiracién por
las letras y la filosofia de aquella cultura. Geigert® recuerda a Filon de
Alejandria, como el prototipo de los judios heladizs, que buscé demostrar
la concordancia entre las prescripciones mosaicalgsy especulaciones
platonicas.

Seran estos judios los que recibiran, primeraméate, en el Mesias
corporizado en Jesus, y los que formaran las pasnetomunidades,
manteniendo el sesgo inicial del judaismo de Ha&sén cuanto a constituir
cuerpos cerrados en torno a su distincion hebrew, BRomo también eran
griegos, no pas6 mucho tiempo en que abrirdn sescias al resto del mundo
helenizado.

39 “E| cristianismo antigu4 Charles Guignebert. Fondo de Cultura Econémica.
México, 1956.
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Por ésta causa, en el proceso originario del @nistino, el helenismo
significara un factor fundamental. Si no hubiesistadlo ese medio cultural y
geografico, el desarrollo de las comunidades aria8, tal vez, no hubiera sido
posible. Pero, también habrd otro factor fundantel@gresencia ciudadana
de Roma, que posibilitd el espacio juridico-patitiga que fue en sus colonias
y a través de sus medios de comunicacion, en queehla fe pudo difundirse.

Tal pues, que, el fundamental rol de Pablo de Tanso habria
adquirido la trascendencia fundacional que se ignasen la difusion de la
doctrina cristiana, sin la triple condicién de elstenbre formidable — judio,
griego y romano-, que le permitira construir el adm filoséfico y doctrinario
de la fe. Judio, porque era miembro de la diasppea, griego en su
formacion cultural, y romano en su ciudadania. Hdtama cualidad le
permitié desplazarse por distintos territoriosidglerio.

Quienes han estudiado a Pablo como un producta deltura griega,
no vacilan en reconocer en sus epistolas el ineqoitrasfondo estoico.
Recordemos que nacié en Tarso (Turquia), cuna dederias mas brillantes
universidades de su tiempo, donde dominaba leofi@®stoica. Sin embargo,
lo mas importante de todo, es que Pablo escribigrigo, es decir, en la
lengua de la universalidad mediterranea, que aucapusituia ahora dominios
de Roma, seguia siendo expresion del helenismdalDeodo que, como lo
indica Guignebert, utilizO el mas precioso instratoe de accion y
pensamiento que existia en aquel tiempo.

Si reconocemos ese medio de desarrollo, hay qee prasente, del
mismo modo, que en el concepto griego, predomirgmmie en toda
asociatividad el sentido iniciatico vinculado a basqueda del o de un
conocimiento. Todo camino cognitivo estaba basatddaerelacion entre el
maestro y el aprendiz, es decir, en la iniciacioenyel acceso gradual al
conocimiento. Asi lo hizo tanto Sécrates como Ritag, asi lo hicieron tanto
en Atenas como en Alejandria o Crotona.

Ser iniciado tenia el vocabteleisthaj y para acceder a esa condicion
habia que morir para la vida anterior, o profanquélla muerte recibia el
nombre deteleutan Todo camino iniciatico tenia un objetivo, cuah da
Perfeccibn - to teleion -, siguiendo los conceptos de armonia y
proporcionalidad, que constituyeron los paradigqas predominaron en toda
su construccidn intelectual, cultural y social.

El anhelo de ser perfectosteleioi — serd una impronta en la cual se
moldeara gran parte de su constructo civilizacignabgnitivo. Ello se hace
recurrente en los distintos cultos, en las diddinescuelas, y en los
fundamentos congregacionistas del mas diverso Epgitagorismo sera la
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mas excelsa de ellas, pero, en el mismo sentidel, wasto mundo helenistico,
Se veran otras expresiones no menos importantes.

El cristianismo no escapard a esto, al ser una ebeacialmente
griega, a pesar de su origen inicialmente judidei#nico Pablo, trasmitira de
manera significativa esa tendencia, y llamara Redeccion, desde su vision
judeo-griega, invitando a las comunidades crisiadasparramadas por el
mundo griego, a sgrerfectos A aquellos recién incorporados al camino del
cristianismo los llamaraepios(nifios), formula que repetiran los redactores de
los Evangelios, afios después.

Es més, aspectos sustanciales del pitagorismo revadn en la
creencia cristiana, cuando reconocen el cuerpo agmocarga y un castigo
del espiritu, que lo mantiene cautivo y oprimidajef cual hay que liberarse
por medio de la exaltacion espiritual. La desaf@tei los bienes materiales de
los cristianos reconoce también influencia pitaggiricuando Tertuliano
escribe en suApologéticd (150 d.C.): Nosotros, unidos de corazon y alma,
no tenemos dificultades acerca de la comunidadieleels; con nosotros todo
es comun, excepto nuestras espbsas

En tanto, Clemente de Alejandria, construira sutasmbre la base de
la utilizacion del platonismo como instrumento agptaial, asi como Origenes,
su discipulo, sefialara en strdtado de los Principidsque las razones mas
profundas de la fe estaba destinddalos que merecieran los dones mas
eminentes del Espirituen una concepcion claramente pitagorica.

LOS PRIMEROS TRES SIGLOS.

En los primeros dos siglos del cristianismo se extem dos ambitos
sociales de desarrollo distintos, que producirda snerte de sincretismo
social en el siglo Il d.C., para afianzarse enigloslV d.C. como una fe
multisocial, pero, de predominio de la clase culta.

En los primeros cien afios de nuestra era, como $elioho, la fe
cristiana estuvo radicada en las clases pobresséamts, labradores, esclavos,
sirvientes, etc.). De hecho el ap6stol Pablo deditees comunidades cristianas
del siglo | d.C. como alejadas de la fortuna yaleulturd’. Demés esta decir
que, durante esa etapa, hay una constante ciiticaderoso y al rico, lo cual
tiene un testimonio en los primeros Evangeliosdeme expresa notoriamente
esa idea en el Sermon de la Montafa, y en no nmeedida en la Epistola de
Santiago.

40 Corintios I. 26:29



153

La preponderancia que tuvieron las clases bajad dasarrollo de la
naciente religion, permiti6 que personas de esdicidm social, tuvieran el
control de gran parte de la direccion de las codadeés de la naciente
religion, prueba de ello es que un esclavo — @aliskegaria a seepiskopos
de Roma (217 d.C).

Pero, aquella idea fundada en el amor al projimdaéiumildad y en
un conjunto de valores de bondad y benevolenciaadeertidos en los
sistemas religiosos existentes, atraera paulatim@mi atencion de los
sectores cultos y pudientes, cansados de la vadalik sus creencias
politeistas. En su sencillo mensaje, el cristianis®m apoyaba en una idea de
revelacion divina, que prometia la salvacion aésade un mediador, el
Mesias, JesUs, que prometia instaurar una nueaapleha de amor y virtud.
La salvacion del fiel, dependia de su union alt€sslvador, unién que debia
efectuarse a través de dos ritoshalitismo simbolo del renacer en Cristo, y la
eucaristia el 4gape de comunién en la mesa del Mesias.

Ese sencillo planteamiento, agradaria a quienebazaban las
conductas y el ambiente moral de los poderososng®rio Romano, que se
ufanaban de lo insustancial de la fe en torno encias particulares, basadas
en concepciones agresivas de deidades hechas aedadamdel poder
detentado.

Kautsky sefiala que, personas atraidas por la fetarearitativa del
cristianismo, trataron de llevar a ésta a una esfera supéri@duignebert, en
tanto, plantea quehbmbres como Justino, Taciano o Tertuliano, llegabh
cristianismo como la culminacion légica de una isrignterior’. Esto
desembocard, por cierto en el acceso a las conuesdaristianas de
elementos de cultura y no pocos de riqgueza. Frargste proceso, Kautsky
concluye que él surgimiento de los maestros esta relacionado ton
admision de elementos ricos e instruidos en la rEgagion.

Sonoros nombres que aparecen en la reflexionasristile la primera
época, corresponderdn a esos nuevos miembrosyidostry cultos, que
aportardn al credo la reflexién filosofica y, pasbese todo, el cardcter
profundamente iniciatico. Hombres formados enlts(ifia, en el estudio del
conocimiento y en la forma griega de pensar, nutem su intelecto los
aspectos doctrinarios y teologicos del cristianisimoiandose debates de gran
importancia para las definiciones del dogma. Y Ue @s mas importante, el
contenido oral del credo, va quedando consignadéo®rextos. Desde el
punto de vista de los contenidos, ya no se tratgplemente de creer en el
Cristo, sino que hay que especificar con claridadjlle se cree. En ese
periodo, las comunidades de Cartago y Alejandrfanséas que haran los
aportes mas significativos.
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En la comunidad de Cartago resalta la figura deuli@no (Quinto
Septimio Florencio), hijo de un centurién romanacido hacia el 160 d.C., el
que destacara como filésofo, jurista y literato. Boma se hizo abogado y
cristiano. Se considera que fue Tertuliano es quignduce una vocabulario
juridico en la teologia occidental, recogiendodaehcia judaica, en que Dios
aparece como un legislador y juez, donde el peeada violacion de la ley.

Sin embargo, el aporte sustancial de Tertulianidee=n dos aspectos:
la idea de la universalidad del credo y su defimicsobre la naturaleza
trinitaria de Dios, que sefiala de hay Dios Unico y tres personas diferentes
y que en Cristtvay una persona, pero, con dos naturaleasnana y divina.

En tanto, en Alejandria, sobresale la figura dem@lge, nacido
alrededor del 150 d.C., quien previo a hacersdéiamis recorrié Italia, Siria,
Palestina y Egipto, en una busqueda del sabernguatisfizo la filosofia y
las creencias de su tiempo. En el cristianismo mn@ola respuesta que
buscaba, sobre la base de la convicciéon de queddiosedio a los griegos la
filosofia, a los judios la Ley, y a los cristiariasplenitud de la verdad, en la
cual se encuentra la salvacion: una obra salvifieilumina al hombre y lo
educa para la vida divina.

Entrado el siglo Ill d.C., comienza el debate wdmfrontacién entre
aquellos que defendian la idea de una verdad develéravés de la iniciacion,
es decir, el camino esotérico, y quienes estabamvecgidos de su
universalizacion. Este debate, por cierto, estdtarminado por opciones de
contenido en la fe, pero, fundamentalmente, porinigpiracion de la
comunidad cristiana de Roma, que pretendia ergoins® la cabeza de la fe 'y
de su organizacion.

No estaba exenta, en aquella pretension, la relagé la Iglesia
Romana con el poder politico emanado de su coegistecon patricios
influyentes, en la capital imperial. Roma era laiteé del vasto imperio que
dominaba el borde mediterraneo, y la comunidadiamia local, era una de las
mas ricas entre sus hermanas.

La confrontacion tendria destacados protagonistesmo lo
ejemplifican Cipriano, obispo de Cartago, y Estelmoispo de Roma, quienes
disputaron en el siglo Il d.C. defendiendo loseghios de cada comunidad
para organizarse y conducirse, el primero, o losdi®s de la Iglesia de Roma
para regir los destinos y doctrina de toda laianskad, el segundo. Cipriano
sefalaria con vehemencia qgle iglesia se halla fundada en los obishdSin
embargo, logra imponerse la opciéon en que ya riate de la fraterna unién
entre comunidades en una misma fe, sino que uvegridad, una unidad de fe,
ritos y doctrinas, pero, por sobre todo, una unideghnica. La tesis de
Cipriano de Céartago quedaba descartada.
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Esto, desde luego, ird contra la representaciérPginéo habia tenido
respecto de la Iglesia de Cristo, y a favor deptagpuestas de Tertuliano, que
habia sefialado, que los cristianos formaban uncs@mo. De tal forma que,
se impone la idea dekr catdlico nombre griego que deviene katholikes
conjuncion dekata (perteneciente) holikes (todo), es decirperteneciente a
todos El catolicismosignificarda la fe comun, general, Gnica, opuestaa fe
particular de cada comunidad.

Pero, hubo otras discusiones no menos intensas.erdas
concepciones respecto de la naturaleza de Crisenfsentaran en el siglo 11y
[ll, dando cuenta de un debate que no solo diféabacla interpretacion del
origen divino del Mesias, sino de aspectos fundéetesn del credo. Esta
discusion no fue menor, porque enfrentaria conoapsi tan disimiles como
aquellas apegadas al sencillo origen de la feeeis,d aquella que crecié y se
divulgd entre los marginados, hasta aquellas mamplejas, de tipo
metafisico, que respondian a cosmovisiones deattplejidad intelectual.

Arrianos, ammonianos, adopcionistas, patripasiasjstebionistas,
montanistas, monarquianos, etc. son algunas denaencias que chocaron
con fuerza en la definicion del dogma cristianm &inbargo, en el 322 d.C.,
se celebra en Nicea el primer concilio reconocificiadmente por la iglesia
cristiana, convocado por el Papa Silvestre, opataghen que se produce el
enfrentamiento contra las tesis de Arrio, dandm masa definicibnnicena
resumida en el Credo, que perdura hasta hoy emmtioncristiano, optando
por una concepcion trinitaria de Dios, en la clesucristo es el Hijo y Dios al
mismo tiempo.

El siglo IV d.C. es el periodo en que el cristiamistoma el rumbo que
le permitira convertirse en una religidon univergalealmentekatholikes es
decir, para todos. Hacia la segunda mitad de lauganaparecen los grandes
doctores de la doctrina de la Iglesia, que dardardgmento misional y
apostélico a la fe, determinando su curso evaragiz Estos grandes
doctores son San Jer6nimo y San Agustin. Estedikima quien promovera el
ideal del universalismo, que se resumird en su adammompele intrare es
decir, la voluntad de ir por el mundo convirtiendda fe a todos los que
encontraran. Hacia finales de ese siglo, se celabrawuevo concilio en
Constantinopla, que consolida esa vision, y domdeokriente esoterista es
anatemizada por herética.

LOS VESTIGIOS DEL ESOTERISMO.

Guénon define el esoterismo como un modo de intaeme
naturaleza trascendental. La utilizacion del téarilesotérico” muestra que
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hay una forma de conocimiento, que incluye aspechisteriosos, con
conceptos y métodos que pueden ser entendidodizadiis s6lo después de
un proceso de iniciacion.

En uno de sus libros mas afamados, Guénon sosgiemeen sus
origenes el cristianismo tenia, en su doctrina yalismo, un caracter
esotérico, y por lo tanto inicidtiCoDesde su punto de vista, el cristianismo
originario no busca convertirse en una religiorap@ados, pues, a diferencia
del islamismo o el judaismo, no promulga un cOdigee reglamente la
sociedad en que la religion pretende imponerse.

Cuando el islamismo busca imponerse en la sociedifuhde el
Coréan, donde se legisla sobre todos los aspectts alganizacion social de
modo especifico. Lo propio ocurre en el judaisnoladey mosaica, donde se
manifiestan 613 preceptos en que se sefialan clarajren nombre de Dios,
lo que se debe y no se debe hacer. Recordemosacauelgudio la Tora es la
palabra de Dios, una ley inmutable y eterna, poigqomitable y eterno es el
legislador.

El cristianismo originario, indica Guénon, carece @quella
formulacion legal, de un codigo para todo el cuespcial, porque no pretende
reglar o legislar para toda la sociedad, pues, retemsion fundacional es
convivir en comunidades cerradas y excluyentescBeds, sin la intencion de
llevar su discurso de revelacion a toda la socie@dada que considera
condenada.

Solo cuando se impuso la opcidn exotérica, katolikhes el
episcopado papal y romano, advertird que carecesdeegislacion, por lo
cual, recurrir4 al Derecho Romano como primeratjgna la reivindicacion
de la ley mosaica, regulada por el contenido dégtco fundacional resumido
en los textos evangelisticos. De acuerdo a ladid@adiislamica, citada por
Guénon, el cristianismo no opera inicialmente cama shariyah es decir,
como un mandato dirigido a todos, sino mas bienocanatarigah, es decir,
como una via exclusivamente iniciatica.

De tal modo, que al estudiar las conductas de awasinidades, en
sus primeros dos siglos, veremos que destacanupdistnciamiento con el
colectivo social, al punto de ser consideradas ceewtas riesgosas para la
estabilidad social. Son agrupaciones cerradas,squeconocen por signos,
gue realizan sus ritos en lugares inaccesibles foal@ elemento exdgeno,
incluso recurriendo a cavernas subterraneas parager de mejor manera sus
secretos.

Més alla del mito de las persecuciones por conse@ de la fe, la
realidad es que la accion represiva de las auttgglaomanas contra los
cristianos, obedecera precisamente a la condiefdactaria de éstos respecto
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al ordenamiento social y a su exacerbado secretitimoexistencia de las

catacumbas da cuenta de una concepcion ocultasderdcticas y doctrinas,

antes que de un espacio de refugio para eventuadgsecuciones.

Objetivamente, la existencia de las catacumbasanaresecreto para el poder
politico romano, como si lo eran las practicas gjlas abrigaban, que no se
hicieron sospechosas sino en la medida que logsaans fueron ganando
adeptos en la clase politica.

Pero, no es necesario tener a la vista ese heelna, guvertir los
vestigios del esoterismo en el cristianismo origmeEn un hecho que en las
Escrituras hay muchos testimonios. En sus carf@s @munidades cristianas,
Pablo pone de manifiesto que, en el contenido de tgue difunde, hay un
componente central, constituido en torno a un mdstgue se revela
progresivamente, en la medida que se robustecénella y el nivel de
conocimiento. En su primera carta a los corintesdice claramente que se
trata de una sabiduria entre los que han alcarlaasadurez - Hablamos de
sabiduria entre los perfectbs y reitera la idea de un misterio, de un
conocimiento que no es vulgar, ni conocible porgdscipes de su tiempo.
Sabemos que, en el concepto griego, el conocim@gtwsis -gnostiké-, no
se trata de un saber comun, sino de un saber querm® un sentido y un
proposito.

Sin embargo, en el desarrollo de la conceptuabiradniciatica y
esotérica, es indudable que Tito Flavio Clemerdepcido como Clemente de
Alejandria, sera quien adquiera la mayor preemiaggajue se hace presente
en sus obrasPedagogb, "Astromatasy "Miscelaneas En ellas sostiene que
la existencia humana del Cristo, es un método defamza, pues, su obra
salvifica consiste en que el Verbo se da a conuarer educar al hombre para
una vida divina: El Verbo se hizo hombre, para que ustedes apreaulide
un hombre como el hombre puede hacerse"§sdagogd

Para Clemente, el Cristo no revel6 a muchos lo muesstaba al
alcance de muchos, sino a unos pocos, a los qie gad estaban preparados
para ello. Los misterios, sefialaba, se comunicamaleera misteriosgpara
gue estén en los labios del que habla y de aquplien se habla Asi, la
tradicion no era cosa vulgar y al alcance de cldgu

En el mismo sentido, su posible discipulo, OrigeAemmatius,
desarrolla la idea del Logos o Palabra Encarnadizmas de aquellas ideas
gue serian anatemizadas como heréticas por Aragtésspo de Roma) y por
Epifanio de Salamina, ratificadas en Constantindpligenes propone la idea
de una salvacién universal, mediante el caminoadeutificacion, contraria,
por cierto, a la idea del castigo eterno de losdenados. Junto con ello,
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propone laapokatastasises decir, la restauracion cosmica, en que taas |
almas volverian a la gloria de Dios, incluyendosdngeles condenados.

Ese planteamiento se sustenta en su idea de laigteseia de las
almas, las que pasan a ocupar un cuerpo, paracptsd y ser rescatadas por
el Verbo, y elevarse nuevamente a su condicidmainic

En su concepto, los apdstoles dejaron la tareaudeab las razones
mas profundas de sus afirmaciones, a los que meesecios dones mas
profundos del espiritu, es decir, a aquellos queocieran los misterios del
Verbo.

Los tres ejemplos que hemos citado, son solo aguelés relevantes,
dentro de muchos vestigios que hablan de concepgpecificamente
esotéricos, de misterios comunicados en circuldacidos de adeptos, de
aprendices (nifios), de detentores de todos lotssc(maduros), de un
conocimiento que se imparte gradualmente, y qubasen presente en la
Biblia cristiana, en el llamado Nuevo Testamento.

LA PRESENCIA DEL ESOTERISMO.

Como podemos ver, la presencia esotérica, en lageras del
cristianismo, es una realidad imposible de igndgarmas, a poco de indagar
en los simbolos dogmaticos esenciales del credm, pessencia se hace
evidentes aun cuando puedan estar deformados pso elogmatico, y, por lo
mismo, incomprendidos por la aplicacion exclusivaraeeligiosa.

De esos simbolos, el mas importante, sin dudd,@seepto trinitario
de la naturaleza de Dios. Esta concepcion no eggnaria de las primeras
comunidades cristianas, sino que cobra presenc@dou se incorporan
aquellos intelectuales vinculados al pensamientsdfico y esotérico de la
civilizacion helénica.

Sabemos que la concepcién trinitaria logré impandrajo fuertes
criticas de una parte del cristianismo. Praxeas,epemplo, acusaba a los
trinitarios de politeistas, diciéndoles: "Ustede®diran dos y hasta tres
dioses", cuando aquellos sostenian la idea de direPan Hijo y un Espiritu
Santo. Noeto, exponente dwtripasionismodefenderd la idea de que Cristo
era el Padre, quien nacio, sufrio y muri6, paraiciar luego, planteamiento
gue seria también sostenido posteriormente potdiSabe

Contra Praxeas y Noeto, surgira el planteamientbedtuliano, quien
defiende la idea de un Dios Unico, con una soléasgm, pero, que es tres
personas diferentes. Origenes también reflexiobheeda naturaleza trinitaria
de Dios, a través de lo que llamahgostasi§ es decir, la existencia de tres
realidades subsistentes — Padre, Hijo y EspiritidSa pero, con la diferencia
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respecto de Tertuliano, que ya no se trata de ollaassistancia, sino de una
pluralidad que constituye una unidad. Obviamemténfluencia del Ternario
pitagérico adquiere plena presencia.

No esta demas, recordar la evidente presenciasdétresmo en las
propias Escrituras, en el libro de la "Revelacid#pocalipsis), cuyo
contenido esta muy lejos de la comprensién dedasikos miembros de las
primeras comunidades cristianas, como lo sigua@stpara los miembros de
las sencillas comunidades cristianas de nuestrptie

Pero, no solo en los conceptos es posible conslatgresencia
esotérica, en el proceso constitutivo del crissiana, sino que también en la
forma como se prepararon a los encargados de deteht verdadero
conocimiento cristolégico. La mas relevante de esaselas, lo constituyo6 el
catecumenadcen el segundo siglo Il d.C.

Catecumengroviene de discipulacién, de ensefiar en el semids
exacto del origen etimolégico de la palabra: ponea sefia. Guignebert
plantea que, para convertirse en catecimeno habiaamneterse a varios ritos
preparatorios, siendo el exorcismo el principaletles, es decir, el acto de
expulsion del mal. Venia luego un periodo de imgli@n que permitia acceder
a la categoria deompetenteses decir, de aspirantes al bautismo. El bautismo
se conferia en una festividad especial de la catadnde creyentes, siendo
una ceremonia altamente compleja, que considerahdriple inmersion en
agua, la imposicion de manos, la uncion con ungieansagrado, y la
primera comunién o agape.

Otra visibn permite saber la existencia de tresdaga del
catecumenado, mencionada por D’Asemb8umguien sefiala que, el primero
de ellos, era ehkoumenoso escuchante que debia permanecer mudo y
asimilar la catequesis por lo menos, por dos afios. Luego, accedia a
hipopipton o prosterna@, que, durante un periodo de ayunos, recibia el
misterio de la Santisima Trinidad, la doctrina siéstica y la remision de los
pecados. Al cabo de un tiempo, recibia el secretdod Simbolos de los
Apostoles, quedando en condiciones de ser bautizadquiriendo la
denominacion depistos o fiel, memuemenogiluminado o iniciado), o
simplementaepioso puer (nifio).

Esta denominacion deepioso nifio, se otorgaba, por cierto, a un
adulto que, renacido como un hombre nuevo, deldaecry alcanzar la
plenitud de la madurez en la enseflanza de Crigier®@damente, en los
Evangelios es posible constatar el vocatapioso nifiitos, para referirse a una
comunidad de escuchantes.

14| a tesis de René Guénon sobre los origenes déhaismd. J. M. D" Asenbourg.
http://www.scribd.com
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Como podemos ver, la concepcion de discipulado,impenia el ser
catecumeno, no tiene que ver con una difusion masuniversal de la fe, mas
aun, si consideramos que, en los siglos Il y llhatismo tenia una exigencia
de vida tan alta, que el peligro de no poder cungoin los requerimientos y
las exigencias que se derivaban de su recepciémabh, segin sefala
Guignebert, a los espiritus mas cautos y prudeates,pedir el bautismo sino
en condicién previa a la muerte. Esto era una iggachuy difundida entre
hombres cristianos de corazén y temerosos de sgufe,se consideraban
imperfectos adn para recibirlo.

LOS SIGLOS POSTERIORES.

Desprovisto el conocimiento cristolégico de todontemido de
perfectibilidad iniciatica, por el predominio rebgo impuesto por su
oficializacién imperial romana y el proselitismauatjniano, anatemizados los
contenidos que hablaran de opciones distintasad@nistracion cerrada del
dogma, toda la especulacion y el aporte de loeests fue barrido por la
determinacion de imponer la fe a todos los queviestn al alcance de la
espada de los conquistadores cristianos.

Sin embargo, la semilla quedo lanzada. Bastarialagieondiciones
permitieran que madurara, para renacer aunque épesédicamente. Cuando
ya el cristianismo estaba fuertemente eclesiasijzadraizado dentro de un
concepto de religién universal, ligada al poder lp @rofano, de una u otra
forma, hubo quienes buscaron retomar aquella op@dmisqueda.

Céataros y Templarios obedeceran, con sus partidaties, a una
manifestacién vinculada con los origenes inici&tigo esotéricos, y que
terminaran bajo el sostenido ataque de la Iglefi@ad mundana y temporal,
alejada del valor germinal de aquellos que le disabiduria y conocimiento,
de los que han renegado con soberbia y persecsciBeeo, la verdad puede
mas que la mentira.

La recuperacion de la herencia griega, en el Renacio, produjo
cierto efecto también en el cristianismo, en téawmirde recuperar las
tradiciones del esoterismo, que se habian perdidta esegunda parte del
primer milenio cristiano. Las nuevas formas degrefidad que surgen,
especialmente en ltalia, dan una notable fuerza action caritativa y a la
catequesis, lo cual implica que se manifiesta wcate del trabajo interior,
individual, con influencias neoplaténicas, lo queéntara la existencia de
grupos iniciaticos.

En el siglo XV, por ejemplo, se conoce de la erisie de |la Estoile
Internellé’, una asociacion secreta que tendria vestigiotahas primeras
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décadas del siglo XX. Relacionada con esa asooiacé conoce de la
existencia de laHermandad de los Caballeros del Divino Paracdljtta cual
seria una genuina organizacion esotérica cristislativamente numerosa,
cuya principal tarea exotérica era la caridad. &latil500, se tiene referencias
sobre la Hermandad u Oratorio de la Sabiduria Etefpéundada en Ravena
por Giovanni A. Belloni, a la cual habrian pertédecvarios Papas. Poco
después, en el mismo siglo XVI, se sabe de intemst@sdades esotéricas en
la Abadia de Montecasino, uno de los centros méds\de la espiritualidad de
su tiempo.

En el contexto de un cristianismo intelectual y ginaal, en 1775, el
Marqués de San Martin, toma como base las doctri@as judio portugués,
Martinez Pascalis, y del sueco Manuel Swedenbaoegdor de un rito que
lleva su nombre, para fundar un rito iniciatico yasonico que buscaba
profesar un cristianismo depurado: relrtinismo También, debemos tener
presente, que los seguidores de Swedenborg traterdormar una iglesia
aparte, a la que llamaroia Nueva Jerusalémdestinada a recoger esas
antiguas tradiciones. Previamente, los intentomsléluminados de Avignon,
liderado por el cura benedictino José Pertenysylloninados Teodsofos, bajo
el impulso del francés Benedict Chastanier, halidascado los mismos
propositos.

Hacia los afios 1920, por la labor de notables &rsidiel esoterismo,
en Francia, se habla de esoterismo cristianodonde destaca la figura de
Louis Charbonneau-Lesay. Ello quiere decir queoehmonente nuclear o el
vector del conocimiento que se expresa, es elresote desde una Optica que
considera un marco de ideas singulares, como esstibnismo. En tanto,
otros promoveran uaristianismo esotérigorefiriendose a una expresion del
cristianismo que toma una perspectiva de indagdw@éra el esoterismo.

Més, en la medida que la presencia esotérica geefthdo ante la
arremetida dogmatica, ha quedado para la Iglesieed¢asidad de dar algun
tipo de respuesta ante la necesidad nutriente defelaque hurga
inexorablemente en la tradicion. Reconociendo qag hbristianos que
requieren respuestas mas profundas que la solaiadhg observacion del
dogma, se ha ido expresando esstianismo esotérigague ha ido asimilando
ciertos componentes de la tradicion, pero, sinluorarse en el propoésito
medular que aquel contiene. En ese sentido, sengeeola existencia de
misterios donde el objetivo es el misterio mismo, es detimisterio no es un
instrumento de emancipacion espiritual, o una fodmaaproximaciéon a un
conocimiento que se adquiere progresivamente. §bnw adquiere, entonces,
un caracter oculto, inaccesible, impenetrable:eesrdes solo un ocultismo.
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Movimientos como el propio Opus Dei o el Movimier@arismatico,
recientemente, por poner algunos ejemplos, no haieo utilizar esa
modalidad oculta, como cancerberos de un tesorapugmable, pero
careciendo de un verdadero esoterismo, es decir,urde opcion de
perfectibilidad gradual, verdaderamente iniciatica.

CONSIDERACIONES FINALES.

El cristianismo, como exoterismo, ha sido, es gy sgra preocupacion
fundamental para la Masoneria, por razones muyrrdigtentes: una parte
importante de sus miembros responden al credo istoCy porque una parte
importante de la Masoneria Universal recoge la rugae doctrinaria del
cristianismo. Es mas, la fundacion de la Masoneréerna, es obra de
cristianos, y un pastor de ese credo es el autsu ggimera Constitucion.

Por otro lado, el desarrollo de la Masoneria edptea ocurre en
medio de una civilizacion eminentemente cristignana parte importante de
la Masoneria Universal mantiene vinculos ritualeshn da concepcion
eclesiatica. Aquella Masoneria mas identificada postulados laicos, sin
embargo, tampoco abandona sus vinculos con laimkciistiana, la cual esta
presente en muchos aspectos propios de sus rjityglgsor cierto, en el
contenido doctrinario.

Conacer en profundidad lo medular del mensajeiangt como este
se construy0, y cual es su aporte a la comprerdgbrhombre, es de gran
importancia, por lo tanto, para entender la sigadion propia de la
Masoneria, ayer, hoy y mafiana. Por lo demds, nenaeb ignorar que las
Bulas que condenaron a la Masoneria, tienen el enfsimdamento que los
anatemas a Origenes, y, tanto, la Masoneria coraeogérismo griego, que
estuvo latente en el cristianismo original, estéantrados en el hombre, en su
perfeccionamiento, en su potencialidad, en su é@@aaognitiva; aspectos
que, obviamente, afectan la adhesién dogméatica deureligiosa, la que exige
solamente creyentes fieles, alejados de todo peffito. Objetivamente, ese
parece ser el punto en que las religiones y ekdsoto terminan por divergir
irremediablemente, a pesar de su cercania, mantehis insanablemente
separados, a pesar de sus origenes comunes.
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EL SIMBOLISMO ZODIACAL EN EL TEMPLO MASONICO  “2

INTRODUCCION.

La Masoneria Simbdlica fundamenta su labor docarttaves de los
simbolos, y, a partir de aquellos que fisicamedterean el Templo, promueve
el estudio y la accion transformadora de sus miesmten su formidable Obra
inmaterial, axiologica y espiritual. Los simbologseqornamentan este lugar
consagrado al Hombre y a su relacion con la Obrd&den Arquitecto, son
motivo de la indagacion intelectual de sus adeptesgde el momento en que
se nos confiere el privilegio de la Iniciacion,ngle conducidos al estudio de
la significacion esotérica y exotérica de aquelle ge presenta ante nuestros
ojos: las herramientas de cada grado, el ar&yrel, lel pavimento mosaico, las
columnas del portico, la cadena, la boveda celekttaluces de los sitiales, en
fin. Todos ellos nos sugieren un conjunto de pbddies, que estimulan al
estudio, a la reflexion, y a la mas intensa viverapiritual.

Miles de horas, miles de paginas, han dedicadon&sones en cada
generacién, para escudrifiar las alternativas \abks de interpretacion, que
proponen los distintos componentes del Temploe8ibargo, aquel elemento
simbodlico menos abordado, es la representaciéosdeignos zodiacales en las
12 columnas que sostienen la béveda celestial.

No es un aspecto poco significativo. De hecho,gp@mplo, desde la
fundacién de la Revista MasoOnica hasta 1994, selgublicaron en sus
paginas tres trabajos relativos al tema, lo quettoge una muy baja cifra, si
consideramos que sobre el simbolismolai@iedra bruta se publicaron 38
trabajos.

En los Programas de Docencia de la Gran Logia dé&e,Gin las
Gltimas cinco décadas, incluido el actualmente ntigeque data de 1998,
tematicamente no aparece propuesto el simbolismi@azal en ninguno de los
tres grados simbdlicos. Solo se hace presentesepldmes de la Masoneria
Filoséfica o Capitular, a pesar de que, desde ehento de ver la luz, el
Aprendiz ve desplegado ante sus ojos los doce sigmdenados de izquierda
a derecha, los cuales le acompafaran durante uoddssiniciatica.

“2 Trabajo de Incorporacién a la Logia de Investigacy Estudios Masénicos
“Pentalpha” # 119. Este trabajo ha sido publicade! Anuario # 17 (Afio 2001)
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No es una indiferencia menor respecto a este simlyoha sido,
precisamente, aquella falta de intensidad en @agaciones simbdlicas de la
Masoneria Chilena, la que me ha motivado, muy éslpgente, para abordar
este aspecto simbdlico, con la esperanza de irgitguienes puedan estar
indiferentes frente a su inamovible presencia,giglos, en los talleres de la
Orden.

Cotidianamente, en nuestros Talleres nos reuninmse edoce
columnas, que, simbdlicamente, sostienen el esg@daval, en cada una de
las cuales se encuentra una imagen que represente ale los signos
zodiacales. Alli se encuentran, muchas veces igoneran la cotidianidad de
nuestras preocupaciones iniciaticas, sugiriéndgoes en tiempos pasados, la
Masoneria originaria quiso dejar en uno de losrkegyanas importantes de la
logia una presencia simbolica singular.

Es mi intencion, en el plan de esta plancha, danision que abarque
los siguientes aspectos fundamentales: a) una acday sobre el
conocimiento zodiacal en la historia humana; b) lentenidos del
conocimiento zodiacal en la Masoneria; c) tratamtierpretar la baja opcion
investigativa de los masones chilenos de las rexsegeneraciones frente a
éste simbolo fundamental, y d), proponer una vigiérsonal sobre lo que
implica el conocimiento zodiacal, desde una petsgegnoseologica y lo
gue, masdnicamente, su simbolismo representa.

Desde luego, no hay una pretension de dar unaestgpdefinitiva al
respecto. Solo es un intento de reflexion que éateude algunas perspectivas
personales, que someto al libre juicio de éstad dgilnvestigacion.

EL ZODIACO Y EL CONOCIMIENTO ASTROLOGICO.

El término "Zodiaco" proviene del griego, que sigai cintura de lo
viviente, circulo de la vida o circulo de los semdgos Etimoldgicamente
provendria de los vocablogoon, que quiere deciser vivq y dia, que
significaa través

El Zodiaco es una zona del espacio sideral, detedmai por un
observador terrestre, que se extiende a lo larda deliptica u 6rbita descrita
por la Tierra, en su movimiento anual de traslacafmededor del Sol. La
determinacion del ancho de esa banda, ha variadoetatiempo, para
comprender dentro de ella el desplazamiento aparengara un observador
terrestre, insisto — de los planetas y astros gueeguieren para el estudio
astroldgico. Esta franja debe comprender en eligdesito que el Sol, la Luna
y los planetas recorren durante un afio, pasandagaonstelaciones, que da
nombre a cada signo, o aproximandose a ellas.
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Desde antiguo, esta franja de 360 grados estéidhvih doce partes
iguales, de 30 grados cada una, que reciben el neordb las doce
constelaciones que se encuentran ubicadas dermieoca de ese espacio. El
nombre les fue conferido simbolicamente, de acuertés caracteristicas que
se percibieron en aquellas épocas en cada conételaries (el carnero),
Tauro (el toro), Géminis (los gemelos), Cancercgaigrejo), Leo (el ledn),
Virgo (la virgen), Libra (la balanza), Escorpio @dcorpion), Sagitario (el
arquero), Capricornio (la cabra), Acuario (el aguag Piscis (los peces).

El desplazamiento de los astros, en el fondo estskgun un
observador ocular desde la superficie terrestresitha el fundamento para
desarrollar el conocimiento zodiacal. Como todos jdanetas cambian de
posicibn en el citado espacio, durante el afo, ritéscdo singulares
derroteros, se establecen distintas lecturas eapietaciones, sobre las
proximidades que, unos y otros, tengan, en un eli@rminado, e incluso, en
una hora determinada. Es lo que se conoce dwmn@scopo (imagen de la
hora), es decir, la hora astral del suceso o eventotualias, que presenta
caracteristicas especificas para ese momento tcufsr

Por ejemplo, si observamos el planeta Marte, tomacdmo
referencia determinadas estrellas, éste se despiazmte algunos meses
siguiendo una linea ligeramente curva, para luegoeth un giro ovoide
(retrogradacion), siguiendo por ultimo, el mismat&®o anterior. El curso de
ese desplazamiento, con respecto al del Sol, deuta y de los demas
planetas, permite establecer relaciones frenteterrdmados procesos, que
tienen que ver con la Naturaleza y con el Hombgedd un aspecto individual
y/o colectivo.

Primitivamente, los planetas considerados paraseld® zodiacal,
fueron cinco: Mercurio, Venus, Marte, Jupiter yusab, sumados a las dos
luminarias: el Sol y la Luna, que, en la terminéogstrologica, se llaman
también "planetas". Mas adelante, con el descubnioi de los nuevos
planetas, se agregaron Urano, Neptuno y Pluton.

El estudio zodiacal es lo que conocemos como agiel
Inicialmente, la astrologia tuvo una perspectivanentementenatural, es
decir, tenia que ver esencialmente con los fenémderda naturaleza. En la
medida que se vinculo a los astros con los acaontestos humanos, surgio lo
gue algunos llamaastrologia judiciaria

Durante muchos siglos se pretendié que, del estlglitos astros, se
podian establecer "presagios" que afectarian loglemerados sociales
(locales, nacionales, etc.). De alli que se hablarthastrologia colectivista
Sin embargo, a partir del desarrollo astrologicdeeGrecia Antigua, tomaré
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un curso basicamente individual, que apuntaradeterminacion del caracter
individual, mas que a la definicién del futuro aieo.

Segun la Astrologia, el aparente desplazamientosdplanetas por el
Zodiaco, establece relaciones que determinan imflae en el nacimiento de
las personas, moldeando sus rasgos fundamentailedale espiritual y fisica.
Ello constituye ehecho astrolégicpexpresado en el ciclo de la natividad y el
individuo al cual pertenece. Esta aseveracionemetdemostracion cientifica
taxativa, pero, para el entender de los astrélogosee fundamento en el
analisis estadistico de las frecuencias en lagtenas zodiacales.

Como metodologia de trabajo, se construye la Gesteal, un disefio
grafico, sobre un trazado circular, donde, a tradésciertas definiciones
preestablecidas y algunos calculos matematicosubdean los planetas,
representados con simbolos especificos, lograndajeéinitiva, hacer una
lectura del resultado grafico que se obtenga. Psadectura existen también
ciertas tablas o constantes de apoyo, de acuertio posicidon de cada
componente en el plano circunferencial de la CAdtal, las que sefalan
determinadas tendencias que ayudan a lograr divabjeefinicion de rasgos
de personalidad, influencias, eventualidades,. etc.)

Como toda forma de conocimiento, a través de lmpos, ha ido
variando muchas de sus afirmaciones y conceptasjupto del propio
desarrollo del pensamiento humano y de su accidiaresedora. Desde las
primeras aproximaciones de los caldeos hasta nsgedias, los cambios de
perspectivas y referencias en la astrologia hanrsitbbles, como lo han sido
los propios cambios en otras disciplinas mas refasteen el dmbito del
pensamiento empirico.

Los descubrimientos, los cambios de perspectiasaction de la
ciencia, los aportes de la filosofia, en fin, hagrnitido modificar la
comprension que tiene el Hombre de la Naturalegiagc@mo han tenido un
profundo impacto en los parametros que dan sustdrgstudio astroldgico.
Constituye un error pensar que la astrologia seer@daustrado en sus
referencias ptolomeicas o renacentistas. Muchaaderitica dura contra el
conocimiento zodiacal, basa sus argumentos enidas@s mas arcaicas del
conocimiento astrologico, sin considerar que, caghdhombre, el estudio
zodiacal, efectuado por hombres, estd evolucionapdonanentemente,
poniéndose al dia, reconsiderando sus afirmacicarelinales.

A través de los tiempos, las é6pticas de estudimsiéendmenos de la
naturaleza y su relacion con el hombre, han varemsu eje o centro de
observacion. En algunas oportunidades ha predomiehdeocentrismpes
decir, el predominio de observacién teniendo a@dard como centro. En otras,
ha sido elantropocentrismpes decir, una visiébn que tiene como centro al
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Hombre. En ocasiones, el predominio ha sigmmocentrista es decir,
sostenida en las leyes. Tambiéntebcentrismp la visibn a partir de la
religion, ha tenido una presencia muy gravitantan@ en momentos, la
vision deocéntrica que sostiene la realidad centrada en Dios. Ea oad de
éstas visiones, la astrologia ha ganado un lugampatibilizando sus
planteamientos.

Con todo, el estudio astrolégico no es absolutagnebgetivo, ya que
en €l pueden incidir factores subjetivos, propias ld profundidad del
conocimiento del que interpreta los fenbmenos zadks. La cuestion a
discernir, frente a esta forma de conocimiento,uestema de resolucion
personal. Si los movimientos de los planetas ySi#ly la Luna, producen
efectos en las personas o en la Naturaleza, signgosun tema de debate que
no concluira en lo inmediato. Si esos efectos tieme indice de frecuencias
suficiente, como para demostrar el nivel de acidetda astrologia, es el gran
tema a resolver para la aceptacion plena de laamism

LA ASTROLOGIA DESDE SUS ORIGENES HASTA PTOLOMEO .

En el principio de su civilizacion, el hombre, an gercepcién mas
elemental e intuitiva, observd la imponente bdvedkestial, en las
sobrecogedoras noches de los tiempos inmemornakEssorto y maravillado,
por lo que tenia desplegado frente a sus ojosjdendsque aquel firmamento
tachonado de luces titilantes debia tener un orgmrenatural. No pudo
evitar, seguramente, asociar aquello a una idedideidad, y estableci
entonces formas de culto hacia los luceros y ésdrdbs que identificd con
nombres de dioses. Es lo que, para efectos de@dtachamosastrolatria.

Con el paso de los siglos, fue comprobando quedokos cotidianos
podian relacionarse con aquellos cuerpos celestiaéelLuna influenciaba las
mareas, ademas de tener alguna coincidencia cqelaslos de fertilidad de
las mujeres. El Sol determinaba los ciclos clineiticLas estrellas del
firmamento permitian la orientacién nocturna.

Sin embargo, a medida que fueron surgiendo mayiategogantes
sobre lo que ocurria en el cielo, la experienciatamplativa fue siendo
sustituida por el activo deseo de develar los mistale la existencia humana,
entendida como un fendbmeno estrechamente ligaal@xidtencia del cosmos.
Asi, laastrolatriacedié su sitio a lastrologia

Sin duda, existi6 gran actividad astrolégica muames de los
primeros documentos de ese caracter que hemosidorzan posterioridad.
Investigaciones llevadas a cabo sobre inscripciangseoldgicas de la Edad
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del Hielo, indican, por ejemplo, que el hombre adados periodos lunares
hace mas de 32.000 afios.

Se han encontrado antecedentes astrolégicos del dei Sargon de
Agade, alrededor del afio 2.870 a.C., que muestsghicgiones basadas en las
posiciones del Sol, la Luna y los cinco planetasraes conocidos, mas una
serie de datos sobre otros fendémenos, incluidogtmy meteoritos.

No obstante fueron los caldeos los primeros enrdeja herencia
especifica en el estudio zodiacal y en el desarrd# la astrologia. Los
caldeos, astronomos y matematicos agudos, obsarvagae los
acontecimientos del cielo tenian un mismo patrés:dstrellas en el cielo se
movian en el firmamento siguiendo un orden fijo,los planetas se
desplazaban casi en un mismo plano sobre el esgsigilar. Desde luego, era
una observacion simplemente ocular, y de natur@eiaentemente terrestre.
Estas observaciones los llevd a la conclusion de Iga planetas seguian
determinadas leyes, disefiandose las primeras taldatos movimientos
planetarios, siendo las mas antiguas las que dbtala época del reinado
asirio de Asurbanipal.

Para confeccionar su sistema cosmoldégico, los ealdglizaron doce
constelaciones, por las que el Sol y la Luna paspbeddicamente. Fundados
en esa estructura cognitiva, se dedicaron a ha@icpiones sobre los
grandes acontecimientos que podian afectarlos coraoion, y las
repercusiones que ellos podian traer (guerrasdauiones, eclipses, en fin).
Estos conocimientos fueron heredados por las esltposteriores, tales como
la egipcia, la griega y romana.

En el Egipto Antiguo, se estima que fueron intrados en tiempos
también remotos, aunque su mayor difusion parelserba logrado en el siglo
Il a. C., bajo el Imperio de Alejandro Magno. Ers Imuros de los templos
egipcios es posible aun consignarlo, siendo el wg&esbre el Zodiaco
esculpido en el Templo de Hathor, en Déndera (Bfipto).

Importancia especial tuvo en la cultura helénidaagmorte de la
escuela pitagorica la primera en llamarcosmos a todo lo existente,
implicando una reciprocidad de efectos entre elvehso y el Hombre,
sosteniendo un principio de armonia, no basadoaediVinizacion de los
astros, sino que en su numero, medida y en leyesi@ecas. Hiparco de
Nicea, en tanto, fue quien reafirmé dentro de lacar Antigua la idea de las
doce divisiones, dandoles el nombre de las comgtekes mas cercanas, y
detecto el fenébmeno conocido coprecesion de los equinoccios

En tanto, durante el apogeo del Imperio Romanoared de la
adivinacion, sostenido en el conocimiento astraldgproliferé de tal manera
que se hizo habitual su dominio por charlatanes pyprtanistas que



169

contribuyeron histéricamente al desprestigio deemmgs se dedicaban
seriamente al estudio zodiacal, al punto que, nudealas descalificaciones
que hoy sostienen los argumentos contra la asteglatescansan en esa
herencia cultural.

Otras civilizaciones antiguas también desarrollaton importante
aporte al conocimiento astrolégico. En la Indidhaa encontrado vestigios de
5.000 afios de antiguedad. Los nombres que los ééndé hace 2.000 afios,
dieron a los signos de su zodiaco, fueron cointégm®n su gran mayoria, con
los nombres usados por los griegos.

Los chinos, en tanto, desarrollaron su propia fmégacion astrologica,
dividiendo los signos astrolégicos en 5 moradas punto central y cuatro
regiones cardinales —y cinco elementos — madeegpf tierra, metal y agua -,
los que, a su vez, se agrupan en dos géneros:ngl (acho, claridad,
actividad), y el Ying (hembra, oscuridad, pasividad

Los signos chinos recibieron los nombres de lognaleis mas
préximos a su cultura, y se identificaron con lasacteristicas de éstos: rata,
buey, tigre, liebre, dragén, serpiente, caballdraamono, gallo, perro y
cerdo. Estos signos no dividen la franja del firraato, como en el zodiaco
babilénico, sino en el ecuador, y cada signo cpoede a cada una de las
doce horas dobles, usadas para medir el dia yolos mheses del afio. Mucho
mas tardiamente, son dignos de mencion los estuitelogicos de los
arabes, que tuvieron a Albumansur, hacia los a@l@8C., como uno de sus
principales exponentes. Es importante tener presque los mayas Y toltecas,
también desarrollaron un estudio zodiacal, a pesarno haber tenido,
aparentemente, relacién con las cultural mediteggm orientales.

Sin embargo, no cabe duda que el aporte mas fumdainz estudio
de los astros, y al desarrollo cientifico de laddsgia, provino de la cultura
griega y del helenismo. No es una casualidad, ssideramos el contexto
cultural que favorece esa potenciacion.

En Alejandria, capital del Egipto desde el sigloal C., gracias al
sistemético trabajo de Ptolomeo (138-180 d. C.gs$ablecen los enunciados
sobre los cuales se interpretara el Universo @&s¢rae mas de un milenio. Es
€l quien formula una cosmovision geocéntrica dahday especialmente en su
libro Almagestq que, mas alla de sistematizar la perspectivarastiica de
Su época, indicaba que la Tierra era el centrdJd@lerso, lo que le lleva a
interpretar una vision humana del mundo, dondeosbcimiento astrologico
es lo medular. Recordemos que para los griegossianvde la Tierra era
esferoide, ya desde Eratdstenes (siglo Il a. @ngcepcion que cambiaria en
el mundo cristiano con Kosmas (500 afios d. C.), aplecd la doctrina
eclesiastica de un mundo plano, en el cual, eli®aestaba en el Este. En su
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obraTetrabilon, Ptolomeo ordena las herencias astrolégicas m&sopas,
egipcias y griegas, formula la categoria de losasgrespecto de los llamados
"planetas regentes" y plantea la importancia deldéswopo individual,
apartdndose de la astrologia colectivista que havélominado hasta
entonces.

Esta vision ptolomeica era absolutamente compatitrelos valores y
el sentido de armonia de los griegos, donde el hms®sentia en el centro del
Universo, y la finalidad de su existencia era eladello total y arménico del
cuerpo y el alma. Las dos maximas que estaban daaben el Templo de
Apolo: "Nada en Exceso" y "Condcete a ti mismogrelas referencias que
servian para indicar el camino del auto-conocimiedel autodominio y la
moderacion, con relacidén a si mismos, y en relacddnel Universo.

A la luz de la historiografia modernista, hoy ditegado de Ptolomeo
es reconocido en el ambito de la astronomia, dm#&eméticas, de la fisica y
de la cartografia, ocultandose que no fue un amnénsino que un astrélogo,
cuyo aporte a la comprension del hombre en el Wsiyveestuvo marcado por
una cosmovision que contenia lo fundamental delbhergriego que exaltd
Alejandro Magno.

LA IMPORTANCIA DE LA ASTROLOGIA EN EL RENACIMIENTO

Con el advenimiento de la Edad Media, se expreatamiente el
dilema de los tedlogos, en torno a clasificar adaologia como ciencia o
como arte adivinatorio prohibido. La pérdida irngtde de Alejandria y de su
influencia cultural en el mundo mediterrdneo, ehtama sobre aquellos
pensadores cristianos que estaban en contradicoidria impronta de San
Agustin de Hipona, cred las condiciones para lanszdcion religiosa de la
astrologia. Asi, por ejemplo, John de Salisburyl$11180) plantearia que
aquella usurpaba las prerrogativas del Creadore Resello, algunas
Universidades de la Edad Media, ensefiaban astaplogimo la de Bolonia
(desde 1125) y Cambridge (1250)

En el siglo Xlll, San Alberto Magno (1200-1280), paearia
claramente la astrologia de sus asociaciones psgatenteando que las
estrellas no podian incidir en el alma humana, aergpdian influir en el
cuerpo y en la voluntad de los hombres. Santo Talmdsquino (1225-1274),
reforzando aquel punto de vista, llegd a afirmae da astrologia podia
considerarse un complemento de las visiones glgtelsia tenia del Universo.
El planteamiento tomista adquirird tal arraigo, &@eh de la jerarquia
esclesiastica, al punto que varios Papas contar@u eirculo de asesores o
cortesanos, a uno o mas astrélogos.
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En los siglos inmediatamente siguientes, el estuatroldgico
adquirira gran relevancia y gran difusién, comossmuencia de la expansion
espiritual que significé el Renacimiento. Esta époonstituyo la reposicion o
recuperacion de los conceptos fundamentales dehiseto, luego de casi mil
afios de oscuridad cultural, impuesta por los dogdeda fe y el poder
confesional. Los conceptos griegos de armonia,nd&niverso en que todo
estaba relacionado, y cuyos componentes erandap@ndientes, recupero
presencia en el mundo cultural occidental.

En virtud de ello, la astrologia cobr6 especialantgncia, asi como se
pudo desarrollar la alquimia. Habia una valoradénos componentes de la
Naturaleza, dentro de los cuales estaba el Horobneg expresion culmine de
la Obra del Creador. Por eso, se recuperoé la singaloracién por la belleza
humana, por el sentido armoénico entre éste y Diesofdemos el notable
fresco de la Capilla Sixtina, obra de Miguel Angah, que el Hombre y su
Creador, refulgen en sus anatomias fisicas, ejumo al otro, componiendo
una misma realidad). El antropocentrismo significgie el Hombre estaba,
pues, en el centro de la Creacién, no que eranéoceismo, ya que el centro
estaba ocupado por el Creador.

Consecuencia de esto, en la primera parte del Reieato, hubo
intelectuales de trascendente importancia paravidzacion occidental, que
no fueron ignorantes del estudio astral y a subpogiravitacion en el ser
humano.

Uno de estos fue, sin duda alguna, Theophrastusb&stmvon
Hohenheim (1490-1541), mas conocido cdharacelso verdadero padre de
la medicina basada en la quimioterapia. Médico,uialipta, filésofo,
astrdlogo. Sin duda, representa a un arquetipchdelbre renacentista. A
pesar de que nunca incursiond en la definicion deddtopos, avanzo
profundamente en la relacion de los astros cornu@lpo humano, asi como
con los minerales y las plantas. Esto fue muy taaté en sus formulaciones
respecto del uso de sustancias quimicas en ahigito e enfermedades. Una
de sus afirmaciones mas relevantes, que, desdedgwe tiempo, cobran
especial fuerza en el estudio psicosomatico, eslddiva a la relacion de los
fendmenos fisicos con los psiquicos, en una coimepmitaria del cuerpo
humano, qu®aracelsorelaciona intimamente con la influencia astral.

Vale considerar en ésta perspectiva, en el mismtegt, al sabio de
Vinci, Leonardo (1452-1519), quien, con celo inigeslor y una profunda
mirada, no se sustrajo a ese espejo de la armoniarsal, que es el cielo
estrellado, donde seguramente encontré la confitmade que habia
descubierto, en la indagacién del cuerpo humanonyse sensibilidad
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humanista: el mundo en miniatura — el hombre o gomsmos — es una
reproducciéon de un modelo mas grande — el univeereacrocosmos.

Casi contemporaneamente a Leonardo, el conceptoégeimo de
Ptolomeo, comenzaba a desmoronarse con las teS@Gogérnico, que, en
1543, el mismo afio de su muerte, plantea en so D& revolutlanbus
arblum caelestlum que la Tierra no era el centro del Universo, gijne el
Sol, en torno al cual giraban los planetas.

La teoria de Copérnico afectdé profundamente lass tede los
astrélogos, y la Iglesia Catdlica se declaré endanenemiga de la misma,
porque echaba por tierra su propio planteamientplal@tud terrestre. Quien
sufriria los peores embates a causa del plantetoniespernicano, sera
Galileo, quien trat6 de hacerlas evidentes, a $rad€ sus observaciones
efectuadas con un telescopio, recibiendo las c@sdee la jerarquia de la
iglesia papal, que lo obligo a retractarse. Conbeses, esta teoria sera luego
profundizada por Kepler, quien formula la ley dedvimiento planetario, la
velocidad de los planetas y la naturaleza de qitaéralrededor del Sol.

Kepler (1571-1630) sostuvo que "la ciencia de kisog se divide en
dos partes: la primera, la astronomia, se refietesamovimientos de los
cuerpos celestes; la segunda, la astrologia, eféatos de los mismo cuerpos
en un mundo sublunar”. De hecho, su decidida opeshroldgica, lo llevd a
escribir varios libros al respecto.

Sementovsky-Kurilo plantea que la intencién deaalej Kepler de la
astrologia, por parte de ciertos historiadorestepde superlativizar al
cientifico en relacion al hombre, pues, su obray@@xpresion coherente de
su personalidad, fue profundamente sensible anterda estructural de las
cosas que hay en la naturaleza. "La astrologiceapar los ojos de Kepler —
dice ese tratadista — como una ciencia, en susigaerfundamentales, debido
a los descubrimientos de la astronomia, y como rtey an su aplicacion
practica, que exige del astr6logo una aguda sdidsithj o que, en lenguaje
cotidiano, significa asociacién imaginativa de icitin psicolégica”.

Kepler, no solo se limit6 a crear un sistema coégiob con caracter
genérico, sino que supo intuir la forma efectival&mue se concretan las
relaciones entre el cosmos y el hombre, proponidadexistencia de un
elemento activo, irradiado por los cuerpos celesijas constituye algo asi
como la quintaesencia en movimiento, y que puegehlomologarse con las
comprobaciones de la fisica contemporanea respecta masa y onda de la
luz.

Se puede decir, dice Sementovsky-Kurilo, que, cepl&t, termina la
era de las grandes cosmologias. Nada de lo qua bedmo, posteriormente,
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alcanza la profundidad y amplitud de aquellas. ue giguié en adelante,
fueron la fragmentacion, la unilateralidad, y eluecionismo.

Efectivamente, en un momento del Renacimiento, hute ruptura
entre el humanismo, que centraba sus objetivos|eHombre y en su
desarrollo espiritual, para centrarlo exclusivareezn el desarrollo material.
El antropocentrismo, es decir, el Universo centrao el hombre, fue
sustituido y reemplazado por una vision en que mivéiso es el hombre,
ignorando el efecto de su accion en el resto dadena de la vida.

En un trabajo titulado "Refilosofia", propuse @uente criterio, que
quiero traer a colacion en esta oportunidadel"Humanismo renacentista
estuvo predominado ampliamente por el antropocemin, es decir, aquella
condicion en la cual el hombre era puesto al cerdeola Naturaleza, en
armonia con un Universo que era comprensible - rdede los limites del
conocimiento de la época - respecto del transcimsmano. En cambio, lo
gue predomina a partir del apogeo modernista, eangtopicismo, que pone
al hombresobrela Naturaleza, la que supone funcional al propm$itmano.
Ergo, siendo el hombre parte de esa Naturalezage ést hace también
funcional al hombré

La ruptura con la astrologia y el conocimiento aodl, se produce
cuando la cultura europea opta abiertamente por conocimiento
espiritualmente neutral. Interesa del estudio deadstros solo aquello que
permita definir las leyes que los gobiernan, nelacién de los astros con los
hombres. En lo mismo que ocurre con el alquimisdande se acepta el
manejo de las sustancias quimicas, pero, no cealgaloracion de tales
sustancias, como elementos de la naturaleza qoeffioparte de un sistema
comun, del cual es parte el ser humano. La rugtumda astrologia, es, ni mas
ni menos, que la ruptura con una concepcion dedhkdad, de la vida y del
Universo, para imponer una concepcion de la Namgal'objetiva”, neutra,
amoral, ideologizada.

Tal, pues, que, la depredacién del medio ambiealtedeterioro
progresivo de los recursos, la deshumanizacion,sidm expresiones de un
gran desequilibrio que se producira en adelanteladncontrolable accion
transformadora del hombre, que busca, en la caagdes la Naturaleza, un
exclusivo beneficio material.

LA ASTROLOGIA EN LA MODERNIDAD
Una de las caracteristicas del mundo cultural, rofe@do por la

concepcion occidental — empirica y reduccionisigue podemos calificar de
“cientifiquista”, es el manifiesto desprecio poddoaquello que no esta
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caracterizado por la impronta cientifico-empiridmdo aquello que tenga
otros componentes, otras raices, otros parameteosardilisis, ha sido
catalogado de "sospechoso", "subjetivo”, "arcaitwilfologico", "retrasado”,

“ignorante”, "charlataneria", etc.

De este modo, se ha minusvalorado conocimientasstmates, formas
de vida, comunidades sostenidas sobre otros baszsrespirituales. Basados
en una idea de "progreso" que implica esencialmenée agresion cultural,
una dictadura espiritual, se ha impuesto un moldieoy una forma de
entender la realidad, en que solo puede tener agjoello que es calificado
comomoderno, cientifico racional

La ruptura del equilibrio espiritual de muchas pEtas civilizaciones,
en los ultimos 100 afos, el avasallamiento de ldsiras autoctonas, el
envilecimiento de la idea de desarrollo, la impdsicde una concepcion
espiritual excluyente, han marcado con patetismmarabo de una civilizacion
gue lo domina todo, que destruye toda originalicladizacional, y que moteja
de modo categdrico lo que no se encuadra en sampaps exclusivos. La
ruptura, hacia finales del Renacimiento, entre itnaa, la filosofia y la
religion, provocard la progresiva fragmentacionalocimiento.

En la medida que se consolidé la vision empiricaladeciencia,
progresivamente, se inicid una fuerte arremetidatraoel estudio zodiacal,
que fue considerado cercano a la supercheria. iBayiira esa embestida la
Iglesia Catdlica, desde sus esferas de poderqmli¢in las cortes europeas.
Emblematico en esa escalada, serd el Ministro de Xlv, rey de Francia,
Jean-Baptiste Colbert, que, en 1666, ordend exdauirastrologia de la
Universidad de Paris.

En tanto, la superacién del sistema ptolomeic@ decisiva para la
separacion de la astrologia y de la astronomia.dtlligd a los estudiosos de
la primera, a revisar profundamente sus premisascés y sus métodos de
trabajo. No obstante, aquello permiti6 también smpeanuchas de sus
debilidades, pues, pudieron resolverse muchossdgr@iblemas interpretativos
que permanecian poco claros bajo el esquema geicoénfl respecto,
Sementovsky-Kurilo sostiene que "la sustituciénsiltiema geocéntrico por el
heliocéntrico, no significaba sino la desviacionh plento de observacion, un
cambio de perspectiva, por lo que, la relacioneatie el cosmos y el hombre,
no sufrié ningan cambio fundamental”.

Con todo, la dispersién de las ideas cosmolégics gonsiguiente
disgregacion de todo el complejo astrolégico, empms de observacion
independientes, serd una de las causas de la ieadengna vision humanista.
Contribuira, en esa perspectiva, el concepto dartesdonde solo es
considerada aquella que se basa en principiosaistas y empiricos.
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Uno de los esfuerzos realizados para recuperampesdilas visiones,
aunqgue solo de un modo parcial, fue el realizaddHaetena Blavatsky (1831-
1891), al dar forma a una vision que llan@psodfica pero, que tenia la
limitacion de ubicarse solo en un ambito esotérRevisando las ciencias
actuales, tal vez solo la fisica moderna y la lgi@pasi como el pensamiento
holistico y el pensamiento complejo, sean los @éspayie tienden a recuperar
aquella intension de sabiduria, que la especiaiizaeduccionista ha buscado
sepultar.

La astrologia, en las ultimas décadas, ha ido sxando su prestigio
en ciertos circulos cientificos e intelectuales. d®rto modo, contribuy6 a
ello, la opinion de Carl Gustav Jung, en la primeaste del siglo XX, que
consider6 los fenbmenos zodiacales, de maneraafraaca explicar muchos
de los problemas de la mente humana. Promotor desitologia de la
profundidad Jung ha permitido encontrar, en su trabajo sebneconsciente
colectivo, una persuasiva conformacién cientifice da astrologia
contemporanea. Segun sus estudios, los elementi@saddrologia presentan
todas las caracteristicas de lo que llama "elersentegrantes de la estructura
arquetipica del alma humana". En base al concepbolamental de los
arquetipos, Jung define la astrologia como un neetexberimental, que
permite reconocer las leyes psiquicas y el conju®olas caracteristicas
humanas.

Con la masificacién de la prensa escrita, desdss fitel siglo XIX, se
abrié un espacio para la horoscopea cotidianaadeano de oportunistas e
inhabiles astrologos de baja monta, muchos deuakes se han movido en el
minimo espacio de la especulacién de las creen€idmetivamente, su
calificacion cae derechamente em$&romanciay no en la astrologia, los que,
lejos de dar prestigio al conocimiento zodiacaln heontribuido a su
desprestigio y a su descalificacion.

Pero, ello no ha sido Gbice, para que muchas passaon ideas
menos prejuiciosas, especialmente, personas ddiestude juicio sereno,
busquen de manera creciente profundizar en el goi@to astrologico, y en
sus alcances metodolégicos. El estudio astroldgimyodescansa fuertemente
sus argumentaciones en las estadisticas, lo gperhitido establecer indices
de frecuencia, que demuestran tendencias clarkdivas a la influencia
determinativa de los astros zodiacales en factates como: la personalidad,
los ciclos de ciertos procesos fisioldgicos, faetode determinacion psiquica
de las personas, aspectos referidos a herencial, asfiagnéstico de
enfermedades, etc.

Esto ha provocado que, desde mediados del siglo xiMchas
investigaciones han descansado en la posibiliddml@gica, tanto en
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universidades como en diversos institutos de ilyastn cientifica. En esa
misma tendencia, se han fundado organismo e icistites que buscan
mantener el prestigio y la adecuada interpretaagiroldégica. Reputacion, en
ese ambito, tiene la Sociedad Internacional desbiyecion Astrologica.

Pero, volviendo a la concepcién cosmovisional dalverso, que,
luego de Kepler, se perdiera por la fuerte tendeai@ntifiquista, las nuevas
teorias y los cambios en el pensamiento, producpwsla crisis de la
modernidad, permiten vislumbrar una tercera grameowision unificadora del
pensamiento humano, en que nuevamente habra qadnidauna concepcion
interpretativa del hombre, mas estrechamente oglada con el Universo en
el cual se encuentra.

LA REFUTACION A LA ASTROLOGIA

En nuestro tiempo, el conocimiento zodiacal y laoksgia, como
método de aplicacion y estudio, han sido refutadiesde diversas
concepciones del pensamiento, muchos de los cusasn arraigados
origenes en la cultura occidental. De modo sirdgfiodemos hablar de tres
refutaciones fundamentales: la cultural, la cier#if/ la religiosa. En el campo
de la filosofia es poco lo que es posible constitadamentalmente porque la
astrologia no ha sido un motivo de preocupaciorasgptiva, y cuando ha
existido una opinion, esta ha sido adoptada dexderiterios de la religién o
de la ciencia.

La refutacion cultural

Esta se funda en las tradiciones anti-astrologidas nuestra
civilizacion, con influencias de tipo laica o senyimuchas veces, con arraigos
ideoldgicos o sociolégicos de diverso origen. Sdrenuwle aspectos de
percepcion colectiva, que entiende a la astrologfao un arte propia de la
subcultura de la adivinacion o de la especulacaiidtista.

El uso de la astrologia por parte de individuos gaededican a
beneficiarse de sus supuestas capacidades adiasata través de diversos
artes — entre ellos, la horoscopea -, ha contrib@dacendrar la opinién
cultural, en una parte de nuestra sociedad, detgde,lo relacionado con el
estudio zodiacal, tiene que ver con timadores ylatames, o falacia circense.

La creencia de cierta gente, de que la astroligjie relacion con las
llamadasciencias oculta® con ciertas energias desconocidas, que re@ureriri
una especie de iniciacion mistica para acceder acasocimiento, ha
contribuido para catalogarla como un arte de pehizaes.
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La acusacion mas comun, entonces, sefiala quertdog&t, es una
ciencia falsa, un simple arte o doctrina con pesfibcultistas, desprovista de
valor ético — una simple creencia profana -, basadaafirmaciones no
demostrables ni verificables.

Algunos de los criterios populares, para denostacoaocimiento
zodiacal, son las siguientes:

e La division del zodiaco en 12 casa 0 signos, es simple
arbitrariedad, lo que demuestra su inconsistehosdistintos
sistemas astrolégicos, dan como resultado distaitésiones,
en las distintas escuelas astrologicas: mesopaamic
grecolatina, china, celta, maya, etc.

e El estudio zodiacal tiene su origen y fundamento lan
culturas inter-tropicales (entre los trépicos dended y
Capricornio), donde es posible establecer los petrés de la
franja zodiacal. La influencia astral pierde toéatglo sobre
esos parametros, en las regiones polares, dondisteesiona
la vision de la ecliptica.

e Las supuestas influencias astrales no son demiestraid
como fuerzas ni como energias, por lo que sonimté&fs.

e Siendo la astrologia un esquema que funciona €Fielaa,
sobre la base de la observacion terrestre de lg®sas
careceria de sentido ante un eventual nacimientourde
individuo fuera de la Tierra.

» Larelacién de los signos zodiacales con las clawst@es que
reciben esos nombres es ridicula, ya que éstasstéim e
comprendidas en la franja zodiacal.

» El fendbmeno de larecesion equinocciab desplazamiento de
la esfera celeste en un movimiento rotatorio, cagac2.150
afos produce una diferencia de 30 grados, provocquod la
franja zodiacal vaya variando con el paso de lglosien su
ancho, lo cual hace insostenible la tesis astro#ogitraves del
tiempo.

» El efecto de los astros sobre la natividad de dhividuo es
una falacia, ya que, si hubiese una influenciajp@siesta
deberia manifestarse en el momento de la gestapi&no,
COMOo €S0 ocurre en un momento mas inestable cotopraa
se toma en cuenta.

La refutacion religiosa



178

Nuestra referencia, para esta refutacidén, poraiest centra en la
opinion de las religiones de origen cristiano -6lea y/o protestantes — cuya
presencia es predominante en nuestro ambito e@weibnal occidental.

La refutacidn que hacen las religiones, no se a&eatr una critica
respecto de los aspectos metodolégicos que puedanen la astrologia, sino
que en el fundamento de ella. Bajo el punto deavisblégico cristiano, la
practica de la astrologia es una manifestaciofligioea, de claras tendencias
paganas, que se manifiesta ante la falta o laidatitle la fe.

La existencia de la astrologia — como la del tarohas, y otras
manifestaciones de tipo adventicio-pagano — esraoata la debida
observancia de las doctrinas de la Fe. Teoldgictamam es posible concebir
la existencia de una practica o metodologia, qatepda escrutar el misterio
de la concepcion humana o del porvenir, pues, et determinados solo y
exclusivamente por el designio divino.

Para el cristiano, para quien se considera un gerdacreyente, el
hombre estéa hecho a la imagen de Dios y es prodigcBu determinacion, y
no puede haber otra influencia en el proceso deided de un individuo, que
la voluntad de Dios, ya que la vida es consecualeisu creacion, y solo a él
esta subordinada.

La refutacion cientifica

La refutacidon que la ciencia ha hecho de la agifalao tiene mas de
tres siglos, puesto que, antes de la separacifamaironomia y la astrologia,
esta Ultima era considerada como una ciencia mas.

Sin duda, influirdn en la refutacion cientificapesto de la astrologia,
la nocion cientifica que se impone a partir a Dessaen el siglo XVII,
empirica y reduccionista, y la concepcidon newtomignecordemos que
Newton fue un entusiasta astr6logo) de un Univeeterminado por leyes y
por principios matematicos, que tendra su maxinme&nte en la nocidén que
entrega el Marqués de Laplace.

Desde un punto de vista clasico, la ciencia esndita como un
conocimiento sistematizado, organizado a travékdexperiencia sensorial,
objetivamente verificable. Tiene, en ese contewtoyalor universal, que se
caracteriza por un método determinado, que se fuada objetivos
controlables, asi como en observaciones y pruelpasibles y verificables.

Hasta hace algunas décadas, se afirmaba que laiaciea podia
admitir una afirmacién que no fuera verificable diesun punto de vista
empirico, y toda busqueda del conocimiento tampacba desligar laiencia
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pura — la investigacion cientifica sin objetivos cornose— de laciencia
aplicada— la busqueda de usos préacticos del conocimidattifico - y de la
tecnologia, a través de la cual se hace tangilppeagtico el conocimiento
cientifico.

De éste modo, si los preceptos de la astrologi@odéan ser objeto de
un estudio empirico, si sus conceptos no podiaredercidos a la mas minima
escala de andlisis y verificacion, no tenia valentifico. Dentro del concepto
empirico, se llego a la conclusién de que, entedés de los astros, solo tenia
valor el estudio de las leyes que regian su commiehto (desplazamiento,
rotacion, gravitacion, etc.), eliminando toda ieftgia dellogismq para dar
valor solo ahomismo

La concepcion de la ciencia, en la segunda mitadsideo XX, sin
embargo, comenz0 a variar hacia la segunda mitadamentalmente con los
profundos cambios que se manifiestan a partir figitz, donde determinados
procesos solo son posibles de sostener a travda thoria, bajo ciertos
modelos y condiciones, derrumbando la nocién delalcap quien habia
afirmado que el Universo era completamente detéstainy que bastaba
conocer un conjunto de leyes en un instante deptiedel Universo, para
predecir lo que sucederia en otro instante de iemp

Sin embargo, sera desde la fisica donde vendriauemo argumento
para liquidar toda viabilidad del conocimiento aktgico, especificamente,
con elprincipio de incertidumbreque enuncia Werner Heisenberg, en 1927.
Este principio sostiene que existe un limite deciprén para determinar las
coordenadas de un suceso dado, a escala subatBaiagredecir la posicion
y velocidad futuras de una particula, hay que témeapacidad de medir con
precision la posicién y velocidad actual de estan&do obvio de hacerlo, es
iluminando con luz una particula. Como algunas ate dndas de luz son
dispersadas por la particula, es posible congtatposicion.

Sin embargo, no es posible determinar la posicetacparticula con
mas precision que la que se produce entre dosasreshsecutivas de una
onda de luz (la ondulacion de la luz forma cregtaalles). Para poder medir
con mas precision se requiere de luz de onda niées pero, como ello no es
posible, porque las ondas de luz y rayos X, nouselgn emitir en cantidades
arbitrarias (constante de Planck), no existe labgaad de determinar la
direccion de una particula, y, en consecuenciajetocidad, sino entre dos
cretas de una onda de luz. Asi, cuanto mayor speetasion necesaria para
predecir la posicion de una particula, menor sararécision para medir su
velocidad, y viceversa.

Heisemberg sefalé que la incertidumbre en la poside una
particula, multiplicada por la incertidumbre envelocidad y por la masa de la
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particula, nunca puede ser mas pequefia que utaaagtidad. Este limite no
depende de la forma en que se trata de medir lei@@o® velocidad de un tipo
de particula, sino que es una propiedad fundamentudible, del mundo.

Hawking sostiene que el principio de incertidumbrarcé el final del suefio
de Laplace, ya que no se puede predecir los adonmeetos futuros con

exactitud, si ni siquiera se puede medir el estadsente del universo en
forma precisa.

Este principio tiene efectos en la astrologia denaalo concluyente,
ya que seria imposible establecer efectos fisiedsgiplanetas o astros, sobre
el proceso de la natividad de un individuo, en fieedos que ocurran — via
fuerzas y/o energias — en escalas mayores a leidadde la luz.

LA APOLOGIA DEL CONOCIMIENTO ASTROLOGICO
Frente a la refutacion cultural.

La primera comprobacion que debemos reconocer aespéel
conocimiento zodiacal, es que, como toda formacdabcimiento humano,
estd expresada a través de la accion de estudiesos, por un lado, y por
otro, de charlatanes que hacen un uso perversaedescaspectos de ese
conocimiento. Es lo que ocurre con otras disciglirel conocimiento.
¢, Cuantos falsos médicos, por ejemplo, encontrampsita, encastillados en
ciertas atalayas de las comunicaciones, entregandfalso conocimiento
doctoral, medrando sobre la base de la labor ardrdm aquellos que
honestamente se han entregado a la labor de adaaiones al sufrimiento
humano, a través del estudio y la honesta dedit2¢i&e desprestigia la labor
del médico consagrado, por la accion de aquellesh@cen usufructio del
conocimiento medicinal para enriquecerse, graciagamejar ciertas técnicas y
conocimientos?

En virtud de esta consideracion, si asignamos ealide estudio
zodiacal, a aquello que hacen los quiromanticasptajos, los horoscopistas
matutinos, los timadores de la adivinanza, o lasutadores de bolas de
cristal, no estamos siendo realmente rigurosos,olp €stamos siendo
inocentes victimas de nuestros propios prejuicds. corresponde, con
verdadero rigor intelectual, poner en una mismariz, lo que ha sido al
aporte de grandes sabios al conocimiento astralpgitravés de los tiempos,
con el usufructto de los oportunistas.

Un segundo criterio apologético es el planteamigni® contradice la
vision cultural anti-astrolégica. Este punto detavimos sefiala que la
astrologia, como método de estudio zodiacal, rensaentra concluido en sus
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alcances ni absolutamente definido en su ambitoindestigacién. La
astrologia, como todas las metodologias del coneotm humano, esta sujeta
a profundizacion, modificaciones, correcciones ifgoeionamiento.

De hecho, los verdaderos astrologos consideran ejuestudio
astrolégico aun tiene mucho que aprender de la&rienos astrales, como el
hombre mismo tiene mucho que aprender aun del taavé or lo cual, la
astrologia tiene las debilidades e insuficienciaes guede caracterizar a otros
campos del saber. En la medida que la astrologitvavypor sus fueros en el
ambito de la investigacion cientifica, que lasiinstones de investigacion
abandonen sus prejuicios, en la medida que laedganpirica abandone los
ambitos académicos, sera posible que la astrolagiguiera un nuevo
desarrollo, y muchas de sus insuficiencias podngerarse.

Un tercer aspecto, dice relaciobn con los alcances ftiene la
influencia astral en nuestro planeta. Los estugliosetodologias existentes
indican que la influencia de los astros se maréies todo el globo terrestre,
a pesar de que el modelo de estudio esté planteadatorial o inter-
tropicalmente. Es posible que los efectos de laentia astral puedan sufrir
variaciones de un tipo no definido aun, debido m¢éyor 0 menor distancia
relativa del punto exacto de perpendicularidadedetto astral, pero, ello no
impide que ese efecto sea aplicable sobre cada garhuestro planeta. Es
como lo que ocurre con la luz del Sol: los efectls intensidad y
perdurabilidad estan sujetos a variaciones, eromré 1y sur ecuatorial, por el
efecto del desplazamiento del eje de la Tierraet de afo, pero, ello no es
Obice para que la luz del sol tenga efecto solute & planeta. Por lo que, la
fustigacion anti-astrolégica, respecto del origateritropical del estudio
zodiacal queda desechada en su fundamento.

Respecto la imposibilidad de aplicar el estudiso&&gico fuera de
nuestro planeta, no es algo que sea posible devdete ain. El hombre solo
ha explorado la Luna, es decir, aun no sale delitdngivopio de nuestro
planeta. Eso, en verdad, es una falencia que tismenas ciencias que son
aplicables solo a escala terrestre. La fisica maod&ado taxativamente, que
determinados fenGmenos se expresan a una esapla, gn otra escala, ellos
se expresan de otra manera. Por lo demas, yarexistenes distintas dentro
de la astrologia, que demuestran perspectivas tgi@sdistintas. De la
escuela zodiacaradicional, se ha desprendido ueacuela sideralque no
basa su estudio en los astros y planetas soldres,es relacion con las
constelaciones. Incipientemente, también debemostatar que se comienza
a expresar unascuela astrolégica holénicajue busca relacionar el estudio
zodiacal tradicional con las revisiones metodolagide la ciencia.
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Por dultimo, las presuntas incoherencias que haye elais casas
zodiacalesy las constelaciones que le dan nombre, ellagmpa® un criterio
equivocado. Desde el punto de vista del estudigazad tradicional, las
constelaciones no tienen relevancia, salvo habkzaaip sus nombres para
designar a los signos o casas. Por otro lado,dema astrologia sideral, no
tiene como referencias exclusivas a aquellas daogiaes, sino el conjunto
del universo conocido por el hombre.

Frente a la refutacion religiosa.

La apologia del estudio astrolégico, con relacionaarefutacion
religiosa, afirma que ésta no niega, ni relativiiegoslaya la divinidad. Por el
contrario, como lo afirmaban los teélogos renastasi la creacién de Dios
esta a disposicion del Hombre para ser descul@ertadas sus maravillas.

Si Dios impone su voluntad en la Naturaleza, éfjaesestando antes
gue los fenbmenos posibles de constatar a travésstigdio zodiacal, y la
astrologia es, como otras formas de conocimiemaeaho, una alternativa mas
del ser humano, que dispone para escrutar el desliyno.

Pretender que solo la religion es el Unico camiaoaescubrir a
Dios, o para interpretar sus designios, para desdabverdad, es la misma
pretension de detentar la verdad que pueden tereencia o cierta filosofia.
La posicibn excluyente, que optan los religiososs propia del
fundamentalismo que se manifiesta en las creedeidas personas, ante sus
propias debilidades.

Frente a la refutacion cientifiquista.

Los cientificos de la modernidad, han anatemizatk astrologia de
un modo determinante. Conceptualmente, desde uio plenvista axiologico,
la ciencia lejos de marginar a la astrologia, l@gac Pero, quienes han hecho
ciencia, se han negado a aceptarla, por no respandertos parametros de
investigacion y por estar fundamentada en errores.

Sin embargo, ante esa afirmacion, es valida larodgante planteada
desde el ambito de la astrologia, en cuanto a guda¢astrologia se ha
sostenido en un error, cuantos errores han sostegjigellas ciencias basadas
en la metodologia empirica? Por lo demas, ¢ es tengerque la astrologia sea
una ciencia, en vez de ser, como lo es, una foar@docimiento?

El anatema empirico contra la astrologia, sin egthara comenzado
a derrumbarse con las nuevas percepciones del boldbremergencia de las
nuevas visiones, que han cambiado la interpretadén hombre y del
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universo, producto de los propios descubrimientasntificos, y la
revalorizacién de la metafisica como camino de bédg, hacen posible una
comprension distinta del antecedente astroldgico.

La teoria holdénica o Teoria General de SistemasS—F@ropuesta por
Von Bertalanffy, ha permitido, de un modo impor&rtar un nuevo aliento al
conocimiento astrolégico o zodiacal. Contra laisrgnoseoldgica planteada
por el pensamiento empirico-reduccionista, la T&p@ne la integracion de
las ciencias naturales y sociales, a través decipi@s conceptuales y
metodolégicos unificadores.

La nocién predominante, bajo esta teoria, es qye'lmaa totalidad
organica”, la cual es dicotomica con el paradigntaréor que se funda en una
imagen inorgénica de la vida y la realidad. Si rdéenos la vida y el Cosmos
como un sistema, en el cual estan expresadas ¢t&nne de la TGS, no nos
puede sorprender que la (s) relacion (es) intesha (externa (s), del o los
sistemas que lo integran, apuntan a expresar, deodo evidente, el valor de
una teoria como la que, en lo sustancial, la agjfalexpone. Objetivamente,
la relacién entre los elementos de un sistema wmshiente, es un hecho
inevitable del proceso vital.

En el mismo sentido, la visidén bioética, que hafigonado uno de los
grandes cambios en la percepcién de la vida, yngselleva a asumir ante
nuestras consciencias la constatacion que el pratea vida es mucho mas
inconmensurable que nuestra cotidianeidad antrgmaOEntender el proceso
de la vida, mas alla de nuestras propias necesidamivo especie, requiere
entender que, intrinsecamente, somos solo una ipdinga en un Universo
vital, al cual estamos indisolublemente ligados.

Por ultimo, en el capitulo anterior, desde un pulgorista cientifico,
indicabamos que con el principio de incertidumbee hebia llegado a la
conclusiéon definitiva, en cuanto a la imposibilidadmana de predecir el
futuro, ya que fisicamente ello tenia la insalvabdarera de predecir la
direccion y velocidad de una particula entre destas de una onda de luz
(nada hay mas rapido que la luz).

Ello, empero, da margen para la especulacién sedespecto de lo
gue no estd en condiciones de ser medido o codtrolpues, hay una
circunstancia fisica en la cual queda mucho poolves y donde caven
sucesos que estan mas alla de nuestra capacidediatande resolver como
sujetos cognoscentes. Recordemos que la enuncia@bnprincipio de
incertidumbre provocé una fuerte tendencia mistitae muchos cientificos.

A ello debemos sumar, en el mismo contexto, lasuades
conclusiones que pueden sacarse de los resultatiBsayecto Genoma, en su
informe de febrero de 2001, que daran brios agokgistas del conocimiento
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astrolégico, al comprobarse que las diferenciaslenapa genético entre los
animales, incluido el hombre, parecen no ser tatagaiales como se suponia,
y que, para explicarse al hombre como entidad iesgirno basta solo saber
su origen y transito genético.

VALORACION DE LA ASTROLOGIA FRENTE A LA CRISISDE L A
MODERNIDAD .

No cabe duda que la concepcién predominante, euetlo cientifico
occidental de los siglos XVIII al XX, ha sido empia. AUn mas, el mundo de
la modernidad se ha fundado en la superlativa @ei@dn de la ciencia, donde
el esquema cartesiano-laplaciano ha sido la imargoe ha moldeado las
distintas variables epistemologicas y gnoseologicadominantes.

En consecuencia, el conocimiento, en los ultimos dglos, ha
guedado condicionado a la exclusiva paternidadadeidncia, Unica forma
legitimapara acceder a la busqueda de la veddagh modo racionalA la luz
de esa forma de entender la actividad cognoscente,aquello que no tiene
asidero en la ciencia empirica y en el método m@doista, no puede ser
aceptado comeespetable, serio o racional

Esta tendencia no solo ha invalidado y motejaddqoiexr forma de
conocimiento que no tenga ese "reconocimiento ifierit, sino que ha creado
el dogma delcientifiquismo, en el cual nada existe que no tenga una
demostracion empirica y que no pueda reducirse en&i minima escala
fenomenolégica. Solo lo que proviene de ella essidenada como
fundadamente serio, l6gico, verdadero y/o real.

Esta tirania axioldgica proviene de la pretensiénreducir todas
nuestras facultades cognitivas al método experimheRero, aun suponiendo
que el método experimental descubra todo lo intdéigde los hechos, cabe
preguntarse seriamente: ¢es esa razon tedricichafanultad espiritual por la
gue entramos en relacion con el Universo?

La ciencia nos ha permitido avanzar de un modaesdinario en el
conocimiento de la Naturaleza, nos ha permitide@deca un extraordinario
avance tecnoldgico, ha logrado solucionar muchotesngue afectan al
hombre, y ha permitido develar grandes misteriddJdeverso. Sin embargo,
la superlativizacion modernista respecto de suhmlconducido a serias
aberraciones axiolégicas y profundos errores.

Boutroux sefialaba en el siglo XIX, que cada vez, s ciencia se le
hace aparecer como un riguroso encadenamientordades demostradas o
de leyes descubiertas, cuya forma mas perfecta eigricia matematica, que
nos representa al mundo sometido a un determinisewitable, cuya ultima
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expresion parece ser la necesidad matematica.eBrgpensador francés, sin
embargo, la ciencia efectivamente se refiere dadohos de la realidad, pero,
es el espiritu humano quien la construye y la vandmdo con ayuda de
signos, conceptos, simbolos, que inventa para @raaeju modo objetos que
para él son heterogéneos.

En virtud de esa comprobacion, sostenia que Iziei@s radicalmente
impotente para abarcar la complejidad y riqguezéodeseres. El dato diario,
para cualquier individuo, en cualquier tiempo, ealguier lugar del mundo,
es eminentemente subjetivo, ya que la ciencia sadadodo lo real, sino solo
el hecho cuantitativo — lo real descompuesto enefereentos —, lo real que
puede reducirse progresivamente a la unidad, aoefer las leyes de nuestro
entendimiento (reduccionismo). Lo que hace la déerms comprobar. No
ordena, ni aconseja, ni apoya.

¢Cuales son lawuletasespirituales, entonces, en las que hombre se
apoya para enfrentar el desafio cotidiano de viViaP vez, en ese aspecto,
sean la moral, la religién, la filosofia, la asbgih, los factores mas
determinantes, aunque muchas veces estén en abosti@diccion con la
recomendacion o el dato cientifico. Los problemadadvida son mdltiples y
su area de procesamiento es basicamente subjaeivangustias, la alegria, el
sufrimiento, el éxtasis, el placer, el dolor, laetal vez podamos explicarlas
de un modo cientifico, pero, cuando el hombre sjees decir, cuando
comprueba sus sentimientos, no explica aquello cammsecuencias de
determinadas reacciones quimicas, eléctricas, e&8mi sino como
consecuencias de los factores subjetivos que cmdema@n sus emociones.
Reconocer que el hombre es esencialmente emocinoaéminentemente
guimico, es lo que permite aproximarnos a una peiée mas integral
respecto de la plenitud de su complejidad.

Si analizamos los problemas de la existencia huptpreasobrevienen
de su realidad de vida, en mas de un 99% dicenidalaon problematicas
espirituales, psicolégicas o emocionales, y merosid 1% tienen relacion
con problematicas de indole material o fisica. fuablemas con los hijos, los
conflictos de pareja, los problemas en el mediorib las dificultades en el
medio social, en fin, todos los que se derivanadelacion con los demas, en
definitiva, los determinados por nuestra emocialaalj son mejor resueltos
desde al ambito de las creencias, desde el anmbikm subjetividad, antes que
desde el punto de vista de la racionalidad cieatify eso es tangible, desde el
momento en que podemos comprobar, v.gr., que vagewrig a las iglesias
que al psicélogo.

Tal pues, que, el mundo que nos ha mostrado la rmiddel en su
apogeo cientifiquista, en el cual todo funcionafg@amente, de acuerdo a
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determinadas leyes, sin embargo, se ha venidoeditiey con los propios
descubrimientos de la ciencia. Por ejemplo, el msa@guprincipio de la
Termodinamica, a hecho zozobrar toda la imagenUhéerso construida
desde Copérnico hasta hace no mas de cien afognd@cvariar
profundamente la idea de realidad, que impuso gliresmo. El sustancial
aporte de la fisica, en el dltimo siglo, ha de&dd la idea de realidad
modernista, sobre la base de relativizar la idela deaterialidad, a partir de la
ampliacion de la nocion de energia. Obviamenteoyas posible concebir el
Universo segun un unico principio. Al privar al Meiso de un Centro, de un
Orden, la vision respecto de éste se vuelve acantlispersiva, turbulenta y
deflagrante. La gran incertidumbre sobre la natzealdel Cosmos, que
provoca la crisis de la modernidad, es que no sadel® donde y por qué ha
surgido, ni para donde va.

A pesar de haber avanzado extraordinariamentepseiiltimos cien
afios, como nunca habia ocurrido en otras etapata deumanidad, el
conocimiento del hombre respecto del universo em vjue, sigue siendo
extraordinariamente limitado. Es lo que Hawkindarde ejemplificar cuando
cuenta una anécdota, en la cual una sefiora car@raddeltrand Russell, que
explicaba en una conferencia como la Tierra giredaldor del Sol. A juicio de
la sefiora, la Tierra era una plataforma sosterodaipa tortuga. Esta anécdota
da pie para que Hawking se pregunte: ¢en que rgzsniog para creer que
conocemos mejor el Universo que aquellos que cigiaria Tierra era plana,
y que estaba sostenida sobre una gigantesca torgi@ae sabemos realmente
del Universo? ¢,De donde surgio, hacia donde va?

En general, todo hombre ilustrado, o con un gragldnfbrmacion
cientifica basica, sera capaz de explicarse unéateomo la debig bang en
sus distintos niveles de desarrollo, hasta acegpiar tal nocion se puede
comprobar a través de los espectros de color destasllas, que indican que
estas se alejan unas de otras. Sin embargo, @stac@bn sigue siendo una
teoria sustentable en el tiempo, como lo fue darsigios el esquema tedrico
ptolomeico.

¢ Qué nos lleva, entonces, a descartar que pueda baa relacion
entre los cuerpos siderales y el cuerpo humanac{ée macrocosmos-
microcosmos)? ¢ Por el contrario, que nos lleva ris@eque esta existe?
¢ Tanto sabemos del Universo para tomar una poddfirsitiva, a favor o en
contra? ¢Aquello que sabemos permite realmenteadascuna eventual
influencia astral en nuestras vidas? ¢Acaso no epuddHombre estar
determinado por la influencia astral, como lo puedtar respecto de la
vegetacion que le rodea, respecto de las condidek paisaje, del medio
ambiente, en fin?
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Hay aspectos que, al analizar el estudio astragienen importancia
relativa. Por ejemplo, centrar la discusion soldrerador del conocimiento
zodiacal, respecto de cuantos son los planetasirfligyen, o que son
gravitantes en la determinacion del caracter o éeampento del individuo, no
tiene tanta importancia como la tiene el hechoadptar o rechazar que hay
un Cosmos que nos determina o influye. Si aceptaeste ultimo, los
mecanismos o0 metodologias pueden ser secundariasfectibles,
modificables, en cuanto son herramientas que pemméstudiar, analizar y
descubrir la forma como esa influencia se expresa.

Con esa premisa, el estudio zodiacal adquiere lam n&as alla de las
técnicas con que trate de escudrifiar lo escrutibla Creacion. Aceptémosla
como una teoria en desarrollo. Al decir de Koppgna teoria debe
caracterizarse por predecir un nimero de resultau®pueden ser refutados o
confirmados por la observacién. Cada vez que sepe@ba que un
experimento estd de acuerdo con las predicciomesedria se sustenta y
aumenta la confianza en ella. Puede que la teer@uste a un modelo de
observacion, y que en otro no funcione, o que meia cierta escala, y que
en otra escala fracase.

Von Bertalanffy, sostenia que toda teoria cierttifie gran alcance,
tiene aspectos metafisicos, y, como concepto, tipreever con la idea de
paradigma. Por cierto, la astrologia y su teotierjmetativa sobre la influencia
astral, es paradigmatica, y contiene muchos aspewttafisicos que se deben
considerar en su evaluacién. En virtud de lo cudls alla de los errores que
pueda contener el uso de determinadas técnicasodlosépara profundizar en
el estudio zodiacal, esa critica ho es un fundameomcluyente para ignorar
los contenidos y posibilidades que el estudio Exjico pueda tener.

La astrologia, en las antiguas culturas, era eittarmbmo una de las
ramas de los antiguos misterios y se estudiabaseadcuelas iniciaticas mas
reputadas por la historiografia. Los astros delamsb sideral observables por
el ojo humano, eran considerados como vehiculosndegias astrales, desde
un punto de vista metafisico trascendente, reladorcon el universo humano
— con el alma individual -. Su doctrina se basabkeaturaleza, en el ser, en
el destino del hombre, en su funcién en la vida gleuniverso.

La valoracién que debemos hacer de ella, a la dulaccrisis de la
modernidad, debe partir de esa premisa, erradic@anapreciacion superficial
gue podamos tener, sobre la base de prejuicioergadbs en aquellos
aspectos de vulgarizacion o deformacion que sale$ade advertir en nuestra
cultura contemporanea. Hay que separar, en esextontla verdadera
astrologia del "horoscopismo” u "horoscopea”, queen otra cosa que el
burdo conocimiento de la astrologia, como mero ade&inatorio. Debe
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separarse también de su estudio, un cikpdacismg que convierte a la

astrologia en un conjunto de operaciones matersatican una lectura

determinada y esquematizada. La matematizacioneskeidio zodiacal es

funcional a un conjunto de estandarizaciones, difEs en manuales de poca
monta, que, aprovechando ciertos conocimiento® bokcan ediciones de
consumo popular masivo.

Por ultimo, debemos reconocer que el conocimiestooldgico se
encuentra estancado, porque no cuenta con una dmsmvestigacion
relevante. No hay posibilidadgsacticasque coadyuven a su desarrollo. La
investigacion en su &mbito no se puede traducsgrdeiadamente, en ningun
producto para el mercado. ¢Qué valor practico pueder para una
Universidad o Instituto de Investigacién, un contento que no contribuird
al autofinanciamiento, y que no interesa a las araiggones que financian
investigaciones para claros objetivos tecnolégiy® destino es el mercado?

Ante la crisis de la modernidad, producto del debe de los
paradigmas ideoldgicos cartesianos, la opcion dem los caminos
abandonados del antropocentrismo, permite re-pefasarconstrucciones
espirituales que nuestro antropismo abandon6, nga@ueden llevar a un re-
encuentro con el humanismo perdido. En ese contdatoue el estudio
zodiacal propone, tiene una legitimidad que se gandla lucha por el
esclarecimiento, de la mano de la filosofia y dei¢acia, y, por que no, de la
religion, cuando éstas estaban pensadas y directasnen funcion del
hombre, en armonia con el Universo, la Gran Obr&dsador.

VISIONES SOBRE EL SIMBOLISMO ZODIACAL EN LA
MASONERIA CHILENA .

Como todos los simbolos que ornamentan el templsomeo, los
signos zodiacales presentan maltiples y hastaadintorias interpretaciones,
segun el punto de vista de cada miembro del cetectiasénico. Resulta
interesante conocer la opinion de cuatro masorsa ano de una década
distinta, y, por que no decirlo, de generacionesindas de iniciados. La
primera opinién tiene una data de hace casi sea@ntg la segunda tiene poco
menos de medio siglo. La tercera refleja la opirdénun mason que vive la
prodigiosa década de los sesenta, y la Ultima esdeesion de los desvelos de
un Aprendiz de una década ya dominada por la aliraecnolégica, por la
aceleracion de la crisis de la modernidad, y pamaigliedad postmoderna.

En 1944, un masén de la logia # 57, analizaba entrabajo el
simbolismo zodiacal, indicandoe$ nuestra opinién que el Zodiaco, ha sido
colocado en nuestros templos, por dos motivos: comcdhomenaje a la
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cultura de aquellos pueblos, y por el simbolism& alios encierran. La
sabiduria de todos los sabios y lumbreras de lagéetlad, que ha llegado
hasta nosotros, es simbdlica, porque simbolicaduygrimera instruccion que
recibié el hombre inteligente. Todas las proposie® teoldgicas, politicas y
cientificas, fueron eminentemente simbodlicas, poitqa simbolos suplian con
gran eficacia la deficiencia de lenguaje, que esbgilico también, porque las
palabras en ultimo resultado, no son mas que siosbobnvencionales, por
medio de los cuales damos expresion a nuestras.iileas modernos podemos
formular nuestras ideas en proposiciones abstragtaso, los antiguos tenian
qgue hacerlo por medio de alegorias. El hombre ageemejor por medio de
las comparaciones, que por cualquier otro medios t@bajos del hombre
estan limitados por el tiempo. Los masones enrabsijbs en el taller tienen
representado simbolicamente el tiempo por meditoslesignos del Zodiaco.
El tiempo pasa faltamente, y los masones no debeesperdiciarlo si
pretenden llegar al ocaso de su vida por el camid® la verdad. La
arquitectura del Templo se sustenta en las docebdioas columnas
zodiacales. Es el tiempo indestructible y eternajea descansan la Moral y
la Sabiduria Masonica

Algunos afios después, en un trabajo publicado priskaa revista, el
autor identificado con las iniciales E.H.H. sefidlastimamos que el Zodiaco
solo tiene valor positivo como simbolo del afiog/rteses, la sucesion de los
meses, 0 sea, el tiempo. Si el Templo todo rep@s®ia imagen espacial del
Universo, estos signos nos darian una imagen temhp&n este sentido
constituirian  otra advertencia: jCuidado, el tiempotranscurre
inevitablemente! Empleadlo bien. Solo disponéis ul®ms pocos afios.
Cultivaos y aportad vuestro grano de arena al majoiento de la
Humanidad: asi habréis cumplido la mision supedet hombre. Finalmente,
consideramos que los doce signos del Zodiaco, itoyesh uno de los temas
mas instructivos, valiosos y atrayentes del Progradel Aprendiz. Su
investigacion nos conduce principalmente al estud® la historia, la
geografia, las religiones, y especialmente de kmoasmia. Resumimos: Se
pueden ver en los signos zodiacales las primerpsrsticiones del hombre, el
nacimiento de las religiones y de la ciencia, laHa entre la ignorancia y la
verdad, un simbolo del tiempo y una poderosa ioigitaal estudio como el
mejor medio para combatir el error

En 1964, en un articulo elaborado en un miembria d®gia 'Unién
Fraternal’, se sostiene quelds Templos Maso6nicos estan fundamentados en
doce columnas iguales, a las cuales se ornamentala® doce simbolos
zodiacales, con el objeto de poner en evidenciagjudombre y el Cosmos
constituyen una sola estructura organica, sus rigmatales presentan
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notables correspondencias, y la inter-accién eringdacion son notorias y
evidentes, tanto en sus multiples funciones comoswen reacciones y
movimientos. Por esto, al Circulo Zodiacal, la Getma Iniciatica de
Pithgoras le denominaba el Dodecaedro. Es decirfidara que tiene doce
lados, por cuanto es el mismo numero de los signd&cales y en medio de
ellos se inscribia el pentagono (Estrella RadiaRenta Alpha), que simboliza
al ser humano como Iniciado en sus dimensionesaduen consecuencia, el
Pentaedro inscrito en el Dodecaedro, significa elkcidcosmos (Hombre)
como centro rector del Universo (Macrocosmos), entgndo ambos una
perfecta analogia en todos sus ritmos vitales yacibnes energéticas. De
manera que, cada movimiento que realiza el sisteol@ en la periferia de
las doce columnas o constelaciones zodiacales,eptas un equivalente
proporcional en todo los individuos de la especianhna, cuyo conjunto
armonico es una verdadera estructura diversificidiacionalmente, para la
mejor ejecucidn de nuestras labores en su forrmegiaf'.

En tanto, en un articulo publicado en 1985, se: dlae Masoneria ha
sido sabia al incluir los signos zodiacales en ehiplo, ya que con ello nos
recuerda que todos los hombres no son iguales, sodeo personalidad
diferente, de diferentes caracteres, nacidos ererelites etapas, bajo
diferentes signos del zodiaco, y lo mas importadehemos tolerarnos, asi
como la armonia silente del Universo mantiene erfept equilibrio a
cuerpos celestes desde ya diferentes unos de'.otros

"Esa caracteristica del Universo, representada enZetiaco, -
agrega - nos imprime un orden, nos orienta al tjalen silencio y a imitar su
grandiosidad que solo sera posible conociendo &l segnificado de cada uno
de los simbolos que estan representados en eldegnplue, a veces, solo nos
conformamos con observar sin comprender, mirarsin sin entendér

Los puntos de vista citados, constituyen, sin lugaludas, visiones
distintas, valiosas, sinceras y audaces, que bumann sentido simbdlico,
una significacion a la presencia zodiacal en nogdtabajos cotidianos. Es lo
poco que se ha publicado al respecto, con reatgsdgitos interpretativos,
puesto que la mencién de los signos zodiacalestigdnente, es mas habitual
gue su andlisis.

ZODIACO Y MASONERIA .

Algunas de las aspiraciones que rodearon el estbezeste trabajo,
lamentablemente han quedado al débito, considerandain lado, que no hay
antecedentes bibliograficos sobre la materia, yopar, porque se requiere de
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un proceso investigativo mas prolongado, que relaagamente los limites de
la oportuna entrega de éste trabajo.

En esa perspectiva, no ha sido posible, dentrogiirhites de tiempo
de su desarrollo — el verano de 2001 -, poder matar documental o
bibliograficamente, cuando aparecen los signosazatis en la decoracién del
templo masdnico. Tampoco ha sido posible encoeteamentos concluyentes
que indiquen la relacion de esta simbologia eneehflo, con alguno de los
grados simbdlicos en particular. En muchas opatades, he escuchado
debates sobre la pertinencia de que los signosaaads integren la
decoracion del Templo del Aprendiz y/o del Compafier

Obviamente, el uso simbdlico de los signos del @oali tiene que
tener un origen, pero, ante la imposibilidad detemtecedentes especificos al
respecto, me permito esbozar una teoria, sobrask del estudio de la propia
evolucion de la Masoneria, desde sus raices opasdiasta su consolidacion
especulativa.

Como ya sabemos, en la segunda década del sigli, Xyficionaban
en Londres cuatro logias: tel Ganso y de la Parillague se reunia en una
cerveceria cercana al cementerio de la ParroquiadePablo; ldogia de la
Corong cuyas reuniones se efectuaban en una cervecbitada en el
Callején de Parker, cerca del Callejon de Druryt dgia del Manzanpque
funcionaba en una taberna de la calle de Chanefamvent-Garden; y la
Logia del Rom y las Uvague tenia sus actividades en la taberna ubiacada e
Channel-Row, en Westmister. Estas logias serianvooanlas para la
formacion de la Gran Logia de Londres, considereai@o el hito que da
cuenta del nacimiento de la Masoneria Moderna edtdativa.

Todo parece indicar, que, hasta entonces, lasigaaaghasonicas eran
esencialmentede mesa no existiendo las practicas esotéricas como usos
doctrinarios de la Fraternidad. Luis Umbert Sardostiene la idea de que,
solo a mediados del siglo XVIII, las actividadessg@cas comenzaron a
semejarse a las que conocemos ahora. La practita ideiacion esotérica,
también parece adquirir importancia en ese perostdrico. De hecho, en la
medida que se robustecié el uso de la masoneriiidi@cion, se fue
consolidando la riqueza simbdlica. Ello se veréjaflo en la ornamentacion
del Templo, que debi6 cobijar todos aquellos coreptes que dieran sentido
a los contenidos propuestos.

Previamente, los usos pudieron ser otros. CarlogiGasboza la
teoria de lo que, seguramente, ocurrié duranteasoneria operativa, donde
se construia unbogia, antes de comenzar la construccion, la cual, ena "
pieza o barraca que tenia multiples usos y tardrigiin lugar de reunion para
organizar los trabajos. Pero, en un momento detewni esta sala o pieza se
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convertia en un templo, en el que se confirmabsotdalizacion del oficio.
Esta transformacion se conseguia dibujando previtemen el piso los
simbolos o herramientas idealizadas, transformadastudes. Al término del
trabajo ritualistico, se borraban estos dibujostgmplo también dejaba de ser
tal". Esta costumbre de dibujar los simbolos empisb, dice Gayan, seria
reemplazada, posteriormente, por una tela que tesiaimbolos necesarios
para ese efecto, y que se colocaba en el piso colgaba en la pared,
costumbre que prevalece en el rito inglés, dondeuséga una tela con los
elementos simbdlicos en la pared, o en el Ritoded@ders, que utiliza una
alfombra.

Tal pues, que, en la medida que, hacia mediadosiglel XVIII, la
Masoneria se consolida y adquiere una condiciénimséisucional, con el uso
de sedes definidas y templos estables la decorgeidnanente adquiere una
importancia relevante.

No debemos pasar por alto que, en la época a langsiaeferimos, se
vive una etapa en que la ciencia aun no tomabamino segregado de las
demés formas de conocimiento. En el siglo antelasr,grandes hombres de
ciencia, aun basaban su bagaje en elementos gia@ t@nos componentes,
mas alla de laazon cientifica que imperaria en los siglos inmediatamente
siguientes. Anteriormente indicamos, por ejemmointportancia del estudio
zodiacal en Kepler. A fines del siglo XVII e inisialel XVIII, sin lugar a
dudas, la figura de Newton llena un espacio simgula

El célebre matematico, que establecio a ley deitgaén universal y
los principios fundamentales de la dinamica, prestpecial importancia a
algunos estudios que son componentes masonicosdaniental importancia,
y que se explican en Newton, por su concepciénadecdlidad, que veia
determinada por el Creador, y donde el hombre tgda mision ir
desentrafiando las pistas que aquel manifestabau e@resacion. Por eso
indagaba en la Biblia, que consideraba un competlisabiduria revelada, y
en el estudio astrolégico y alquimico, sostenidiadeoria de que las grandes
creaciones arquitectdonicas del hombre, estabaniadssc a determinadas
conjunciones astrales.

De esa dedicacion de Newton, surge su libro "Eldlerde Salomén*

, que escribiera en 1684, donde es posible pemilgErsostenia la idea de que
la Naturaleza es un Gran Templo del Gran ArquitéeioUniverso, y que el
propésito de la religion verdadera es proponer Hueanidad, mediante la
estructura de los antiguos templos, el estudi@adstructura del mundo como
el verdadero Templo de Dios.

Considerando la condicion contemporanea de Newton agjuellos
que promovieron la fundacion de la Gran Logia dedres, y la perspectiva
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esotérica que comenzd a primar en su estructuradiéspués de las dos
primeras décadas, no seria extraio que las teséstdecientifico, sobre el
caracter de la creacion, sobre la influencia agtsalbre el templo de Salomon,
haya permeado fuertemente las concepciones de eguidieron forma y

contenido a la emergente masoneria especulativa.

Si analizamos los nombres de algunos de los prenkderes de la
emergente Gran Logia de Londres, no podemos igndaar que
intelectualmente pesaban. George Payne, segundoMzar@stro, por ejemplo,
era un anticuario, profesion u oficio que, entongegaba de gran reputacion
cultural, pues, se trataba de personas con un gastimiento, producto de
la propia naturaleza de su trabajo. Teofilo Dedmgs) quien le reemplazara,
era un hombre de formacién cientifica en el camptadisica, ademas de ser
un pastor hugonote. James Anderson, ademas de gEstor presbiteriano,
era un doctor en filosofia.

No estamos hablando de personas ignorantes, nidsegsl de sectas
extrafias, sino, de hombres que estaban vinculddos@cimiento y la cultura
de su tiempo, en el siglo que vio brillar, precisate, las luces de la
llustracion.

cCuanto influyd Newton, y otros autores que trabaja
abundantemente, en esa época, en los masones riieron la masoneria
especulativa?

Esta es una interrogante que rebasa lo estrictamglationado con lo
central de esta plancha, pero, que da pie, patangwsque en el periodo de
fundacién y asentamiento de la masoneria modetmestedio zodiacal tenia
una reputacion y un valor, que lo hicieron necesae incorporar en la
simbologia del Templo Masénico.

Pero, también, hay otro aspecto que abordaremestarparte, y que
dice relacién con el hecho que no existe una disidos reglamentaria o
decreto potencial, o algun texto oficial u oficias®nuestro poder regulador —
la Gran Logia de Chile -, que indigue como debeodese un templo
constructivamente. Cuando digo "constructivamemts' refiero a aquella
decoracion permanente del Templo, que forma parteudestructura fisica,
considerando que existen componentes simbdlicoseguecorporan para las
necesidades rituales de cada grado. En ningunosiéextos propios de la
Orden en Chile, se mencionan los usos simbofermanentes en el Templo
aquellos que corresponden a la universalidad sio#dE los grados,

Lo actualmente en uso, no corresponde a normablestas, sino,
esencialmente a la tradicion no escrita y al magnable uso consuetudinario.
Ello da pie, para que surjan interpretaciones degan pertinencia al estudio
simbolico de los signos zodiacales en los grado®res.
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En elLibro del Aprendizde Wirth, que tiene circulacion oficial en la
Gran Logia de Chile, es posible tener una desdipae los elementos
necesarios del templo para el trabajo de Primedd@ian la parte final de éste
texto, se hace una descripcién de los componeeieetnplo del Aprendiz,
entre los cuales, esta la cadena de union, queemerchecha con un lazo, el
gue debe tener 12 nudos, seis en cada costadengabt 'pbara corresponder
asi a los signos del ZodidtoNo hay mas alusion ni un tratamiento mas
extensivo de este simbolo. En tanto, eMahual del Aprendizle Lavagnini
(Magister), se citan los signos como componentésTdmplo del Primer
Grado, también de un modo discreto, al describicielo del templo, y la
ubicacion de la cadena de unidn, que descansa kmbiEapiteles de doce
columnas "distribuidas asi: seis en el lado Norteeijs en el lado Sur,
simbolizando los seis signos ascendentes y lossggi®s descendentes del
zodiaco"

En el Libro del Comparierode Wirth se definen los elementos
adicionales que deben incorporarse para los tralgsjd.ogia de Comparieros.
En ninguno de los componentes se mencionan loessi¢o propio ocurre con
el texto de Lavagnini.

En elLibro del Maestrg no se indica nada con relacion a lo que debe
contener el Templo del Maestro, sin embargo, existea extensa
interpretacion sobre los signos zodiacales, arpdgtiestudio detluodenario
En el alternativaManual del MaestrqMagistel), por el contrario, no se hace
alusion a ellos.

Aparte de lo que hemos sefialado, en la bibliogrdi§aonible en
Chile, hay pocos antecedentes que nos permitandafiaicion especifica
respecto de la relevancia que pueda tener el Zodéspecto de cada uno de
los grados simbdlicos en particular. La informacéhticlopédica masonica,
tampoco arroja luz para indicar, decisivamenteuradgidea respecto a la
relacion especifica con alguno o con todos los agadimbdlicos. Sin
embargo, hay muchos usos que nos indican en uidcetdro, que los signos
del Zodiaco son parte de aquella simbologia queetecance en todos los
grados, a partir del Primer Grado.

Tal pues, que, la tradicidon y el uso consuetudinaros indican que
los 12 signos en las 12 columnas, son elementosapentes del Templo, y
por lo tanto, parte de su disefio constructivo ysualecoracion basica. Ello
porque el Templo es la simbdlica representacioriJdélerso, y todo aquello
que decorativamente apunta a poner en evidenciacesdicion, es un
componente permanente y transgradual.

¢Cuales son los otros componentes permanentesnsggtaauales,
ademas de las 12 columnas con los 12 signos zéei&chas dos columnas



195

del pértico, el pavimento mosaico, el ara, la bavedlestial, la cadena de
unién, el Sol y la Luna, el Delta Luminoso. Todooatomponente es parte de
la circunstancialidad del o de los Grados.

VALORACION DEL SIMBOLISMO ZODIACAL

Todos los simbolos que adornan el templo masotig@en un antiguo
origen, algunos de los cuales exceden los &mbidasivamente masdnicos.
A estos simbolos tangibles, se suman aquellos rdetea conceptual, que no
estan fisicamente presentes en la ornamentaciderdplo, y que son parte de
la docencia de cada grado: rituales, nimeros, sgadabras, signos, etc.

Todos los simbolos, no por antiguos, no por su idatemorial, dejan
de tener un valor esencial para nuestras practicdsctrinas. No por su
antiguo origen dejan de adquirir, cada dia, ural yihueva significacién para
el trabajo cotidiano del hacer masoneria. Es gquérdncmasoneria reconoce
la sabiduria mas alla de su condicién temporaljosnelementos que son
necesarios para que el Hombre alcance una mayopreasidon de su
condicion fundamental.

La contemporizacién es un factor necesario paraetjimbre sepa
vivir en al condicion propia de su tiempo. El maspar cierto, debe ser un
hombre que vive su tiempo, lo que requiere un dadodesfuerzo de
contemporizacion, ergo, una expresion secular de irgagraciéon y
comprension del mundo en que se desenvuelve.

Por ejemplo, si quisiéramos contemporizar, de aouarnos niveles de
conocimiento que el hombre del 2.000 tiene a syodision, resultaria
absurdo que hablemos de los 4 elementos- agua, téére y fuego, doctrina
sostenida por Empédocles, 250 afios a. C.-, cuandencia actual considera
qgue los elementos son mas de 100. Pero, ello nstitge una condicion
excluyente para saber acoger benéficamente, nstdiovente, el sentido
fundamental del relicto del ayer.

&Y, acaso, una natural contemporizacion no iriacemra de la
significacion, que para nosotros puede tener, jgon@o, la idea de dualidad
representada por el Sol y la Luna en el Oriente? afdéso, no resultan
innecesarias, desde ese punto de vista, muchaasdeostumbres, usos y
contenidos masonicos, frente a la complejidad ystiodicion del mundo
actual?

Precisamente, el prurito de lo nuevo cuajo en ldemddad hasta un
nivel paroxismatico, al punto que, lo anterior, \l®jo, lo ancestral, lo
vernaculo, quedd siempre cercano 0 equivalente a@bkolescencia. Si
contemporizamos, si nos desarrollamos en la idedadenovacion, ¢qué
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categoria ocupa en nuestras preocupaciones doreiico de las antiguas
simbologias, de los antiguos ritos, de las antiguasticas y doctrinas?

Debemos, pues, ser cautos y saber buscar el emuitcesario entre
aqguello que recibimos como herencia y lo que ctuygtilo fundamental de lo
nuevo. Tengamos presente que, contemporizar nuestnocimiento a
ultranza, es una circunstancia que, muchas veoesjuehos aspectos de la
vida, termina por erradicar muchas de nuestradaagas visiones.

¢Acaso, como un reflejo de contemporizacion modernlos signos
zodiacales que adornan el templo, no provocan nsusleges una sultil
irritacion, que se esconde en la acidez de un ctamenriviano, tenuemente
acido, planteado de modo de no ofender ciertasdeea de los componentes
masonicos?

Desde luego, la tendencia de no abordar decididemenestudio
zodiacal, en nuestros talleres, tiene una expbcaque podemos relacionar
con la influencia cultural occidental cartesianagdernista.

Como ya hemos planteado, hasta hace poco, en e@aoiaotelectual
occidental, bajo la influencia de las visiones eioa$ y reduccionistas, se
hizo anatema de la religion, de la astrologia,adeabiduria vernacula de los
pueblos originarios, de la filosofia. Desde es#nise aseverd que los Unicos
problemas genuinos eran los problemas cientifi8esfirmé que la metafisica
carecia estrictamente de sentido, y que a la filmsw le quedaba més camino
gue la préactica del analisis dirigido hacia lagiteny conceptos que impone la
ciencia.

Desde la 6ptica modernista, la ciencia ha reveladoformas, los
nameros y las leyes que instauran el Universo,eguena maquina perfecta,
una armazén matematica, que se mueve perpetuameestemanera
autofundante y autosuficiente. Esta vision ha aespdo a aquellas que no
tengan un asidero empirico, que no sean evidentgsvas del método
cientifico, minusvalorando las manifestaciones degbeda de la verdad
sustentadas en premisas eminentemente espirituales.

Tal concepcidn, tipicamente occidental y profarerme6 a la B
MO de los paises europeos y americanos, Yy, en carsgaya la chilena,
pues, la intelectualidad que ha nutrido las filadadOrden, desde el siglo XIX,
ha sido, de un modo muy significativo, influida pdla. La compresiéon de
muchos masones, entonces, ha estado determinada polto a la verdad
cientifica, donde todo sustento tedrico ha desclnsen las "evidencias
cientificas de la naturaleza y del progreso humdan'la consolidacion de esa
vision han influido también dos concepciones idgialds, que han estado
también presentes en los masones chilenos: lalipéa socialista.
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Estos contenidos, sin duda, han generado una diéattundamental
en la FJMO, que ha estado presente desde los origenes ddda €n Chile:
aquella que se manifiesta entre el verbo cienidiqu de una parte de sus
miembros, y la conminacién esotérica — desde luegoientifica,
esencialmente subjetiva — de su simbologia. Elajoalbmasoénico, por
excelencia, se basa en el estudio de simbolos] enag se manifiesta la
relacion entre esimbolizante es decir, la imagen del elemento perceptible, y
lo simbolizado lo no perceptible, lo que para cada individuo stituye el
significado. Para Jung, el simbolo representa aigs que su significado
inmediato y obvio, "tiene un aspecto inconscienés mmplio que nunca esta
definido con precisién". Es méas, cuando hay cos@s afi4 del entendimiento
humano, dice Jung, "usamos constantemente térmamobolicos para
representar conceptos que no podemos definir o reser completamente”.

A partir de elementos simbdlicos, el masén constralegorias y
conceptos, que corresponden a interpretacionesulareg, que son
coincidentes en los aspectos formales, con lasegpeesan los demas, pero,
gue, intimamente, son una construccion personala enal se conjugan las
funciones afectivas y valorativas, es decir, su@omalidad. Y es, a partir de
nuestras emociones, como construimos nuestras idelasnundo, de la
realidad, de lo que nos rodea. Ellas nos permiteserminteligible lo que
percibimos, desde nuestra singularidad como pessona

Las distintas opciones del conocimiento humano iltsofia, la
ciencia, la religion -, si bien ofrecen posibili@adpara responder las grandes
interrogantes del masoén - ¢Qué somos?, ¢De domimos®, ¢Para donde
vamos? -, no le permiten una respuesta mas all@rdbito de sus propias
creencias, de su recursividad, de su construccitopaiética.

Ergo, si el trabajo masonico se funda en la espeicul - filoséfica,
axiologica, epistemolégica, metafisica — sin dud& conocimiento
especulativo, como es la astrologia, es compatibfelo que regularmente
determina nuestras practicas y doctrinas, pues,sésliga, en lo fundamental,
con lo que constituye el ser y el hacer masonicosocer al hombre. De tal
modo, que, la valoracién del simbolismo zodiaca glanteo, descansa en la
conviccién de que, los signos del Zodiaco en elptermasdnico, ponen en
evidencia un conocimiento que busca relacionaoailldie de una manera mas
integral con el Cosmos del cual es parte, y queoctodos los seres vivos,
estamos determinados por ese Cosmos de un moddidefi

Pero, la Masoneria también nos plantea que haysdizdecturas que
podemos hacer, para comprenderlo, porque el Coslaoblaturaleza, la
realidad, son escrutables, desde la vision que cadhtiene, porque cada
observador, cada conciencia, es un observadorlamgadividual y Unico.
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Esto es muy importante, en la postura del empirislmaelacién entre el
observador y lo observado nunca fue planteada aamproblema radical,
puesto que la realidad era considerada como umdadnén si misma, y el
observador debia mirarla tal cual era, desde ellarde un simple testigo, de
un modo neutral. Sin embargo, la vision que impangensamiento complejo
y las visiones post-racionalistas, es que la radli¢és multiprocesal y
multidireccional. La observacion de un observadgpethde de un orden que él
introduce, y de la cual él es parte integrante.

Al estudiar el simbolismo zodiacal, desde el putgovista masonico,
ambas alternativas - la empirica y la complejaendn un espacio en la
especulacion iniciatica. Sin embargo, a mi modwele el empirismo tiende
inevitablemente al reduccionismo, y como dice Eddarin "la tendencia a la
reduccion es la que nos priva de la potencialidadadcomprension”. Como
masones, debemos buscar respuestas mas ampliasitegiales que la sola
asimilaciéon de informacion. Debemos buscar una cengddn mayor del
Universo del que somos parte, o del Multiversazdmplejidad que surge de
muchos y distintos observadores. Somos buscader&s \derdad, a partir de
nuestra individual capacidad cognoscente, y, segim antigua maxima
masonicagl mejor templo de la Verdad es el UniverBbestudio zodiacal, es
una perspectiva de gran alcance en ese sentido.

CONCLUSION.

Al concluir esta plancha, quisiera sintetizar alkgirde las ideas
expuestas, en términos de poner énfasis respeatiedes criterios vertidos
en su desarrollo.

En primer lugar, creo conveniente insistir en quesienbolismo
zodiacal merece una preocupacion mayor, que ldlpode observar en los
actuales planes docentes de las logias y del gmbgmperior de la Orden. En
cuanto exista una recurrencia mayor del estudiesie simbolo, sin duda,
permitira una perspectiva mas amplia en las comoees individuales,
respecto de los origenes de [@M[1, en relacion a sus objetivos, asi como
una comprension mayor respecto de las visionegathedamiento que emergen
frente a la crisis de la modernidad.

Considero, frente a lo expuesto en el desarrollestie trabajo, que la
lectura del simbolismo que nos plantean las dokerotas, adornadas por los
doce signos, nos propone que la Gran Obra es iblpad¢ sostener sin una
profundizacion en la blusqueda de respuestas fabet@igma de la vida, de tal
modo que, de manera esencial, el Zodiaco simblaibasqueda del hombre -
su esfuerzo cognoscente -, la basqueda tras hassatke la vida, del Universo
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y del hombre mismo, por lo cual, se hace necesari@studio desde el
momento mismo en que la impronta dBuScar y encontraréisdetermina la
conducta del Iniciado.

Pero, también es importante tener presente quednes zodiacales y
las columnas, asi como todos los simbolos que amni@m el Templo, son una
creacion humana. La béveda de la logia, que rem@si® infinito, lo
inconmensurable, descansa en las columnas. Elldioegjue cualquier vision
gue tengamos del Universo, descansa en nuestraepon, en nuestras
limitaciones, en nuestras fortalezas y debilida@es.lo demas, no debemos
olvidar que los conceptos de finitud e infinituénhsido creados también por
el hombre, en su proposito de interpretar la indegrcosmica.

Otra idea expuesta es que, los signos zodiacale®l elemplo
masobnico, nos hacen notar que hay un conocimiargcegta simbolizado de
modo coherente, en consecuencia, con una percepamanista del Cosmos.
Este conocimiento implica una cosmovision, una fode ver la realidad, de
ver el Universo centrado en el Hombre. Desde sigeies auténticos, la
astrologia es una manifestacion del pensamientoahista, porque su
preocupacion esencial es el Hombre, al dedicarseswidio del eventual
influjo de ciertos astros en las personas.

Obviamente, también es una forma de conocimiemta, forma de
desarrollo de las perspectivas cognitivas, que iper@ner una comprension
del individuo, respecto de su rol en la vida yanrelalidad. Esa forma de ver el
Universo implica un reconocimiento, una valoracidna comprobacion de la
relacion entre el Hombre y el Universo, que debeem®nder de manera
holistica, en toda su complejidad.

El conocimiento zodiacal se asocia con la filosaliesde un punto de
vista metafisico; se asocia con la ciencia, desde punto de vista
metodoldgico; con la religion, desde un punto daavparadigmatico. Pero,
por sobre todo, se asocia con el complejo esfudeztratar de entender el
Universo y la Naturaleza, desde su particular nétiderpretativo de los
fendmenos que pueden determinar la vida del hombre.

Cuando observemos, entonces, los doce signos elodascolumnas,
sosteniendo la cadena de unién, y sobre el fasboveda celestial que se abre
hacia la inmensidad cosmica, démonos el tiempopemaar que la Gran Obra
es inconmensurable en su proporciones y alcanagase yos falta mucho que
aprender de ella, por lo cual, nuestras concepsigheonvicciones mas
arraigadas, solo son un minusculo esfuerzo poartrde comprender el
Universo.

Démonos, pues, tiempo para indagar, con libertiah te prejuicios,
en torno a lo que la sabiduria de los masones saloi®s de otros tiempos nos
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dejaron como herencia, porque solo en verdadereilieamn con el pasado,
podemos darle un sentido real a lo nuevo, y a raiesircha entre columnas,
bajo las constelaciones del firmamento.
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MASONERIA Y SIMBOLISMO ZODIACAL.

Los templos de la Masoneria Universal son reprasigm simbdlica
de lo que, los masones de cada rito, consideragsago destacar como los
contenidos fundamentales de su concepcion masd@iitambargo, mas alla
de tales particularidades, la gran idea que seesapsiempre en la distincion
espacial y simbdlica del lugar destinado al deflarrdual — el templo — es
que corresponde a una representacion simbolicdrdeérso.

En el Rito Escocés Antiguo y Aceptado, aquello aeehmucho mas
patente que en otros Ritos, que presentan murososmelotados de
componentes simbolicos, por ejemplo, en el Rit&sderoeders. La idea del
Universo en el REOAOAO se manifiesta tangiblemente en la presencia de
los signos del zodiaco, y las doce columnas quéseda boveda sideral.

En este Rito, los signos zodiacales estan ubicadesces en las
mismas columnas, como es el caso de la masonédgaab mexicana, o bien,
en el cielo del templo, sobre las columnas, comarrecen la masoneria
colombiana. En los nuevos Manuales de Procedinseptova Tenidas de
Primer Grado de la Gran Logia de Chile, se sefila:la parte superior de
los muros o sobre las columnas, mejor adn, alrededola Béveda Celeste,
irdn pintados los doce Signos del Zodiaco, seglord#n que les corresponde
a las estaciones del hemisferio norte de la tiérrA estos componentes
simbolicos se agregan el sol y la luna en el agientsobre las dos columnas
del portico, una granada y una esfera, que sumadészo o cadena que
circunda el templo por el friso, robustecen la idia universalidad o de
concepcion cosmica.

Obviamente, no puede obviarse una explicacion ctspde esta
tltima afirmacion, considerando el valor que ti¢aag@ropuesta de la ciencia
actual, respecto de un mundo cadtico, divergentia @encepcion de origen
greco-pitagorica de un cosmos, 0 universo ordemadarmonioso. Sin
embargo, ontolégicamente el hombre tiene que darden para organizar su
estudio y proveerse de una metodologia de busqped# cual, mas alla de
la naturaleza caotica, todo constructo intelegboalexcelencia requiere de un
orden indagatorio.

La importancia que tienen los signos del zodiactaeMasoneria es
trascendental. En primer lugar, porque, todos émsponentes simbolicos que
estan presentes en la ornatura del templo, ligatMe@asoneria a las tradiciones
iniciaticas y esotéricas de mas antigua data brstaria del Hombre. De ellos,
las concepciones astrales relacionan a la Masooemnitas remotas formas de
conocimiento y sabiduria de la civilizaciéon humana.
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Ellos no conectan a udasoneria profundague tiene sus raices en
las elaboraciones mas sublimes de la sabiduriaatebre, y que mantienen
sus constantes en el sentido trascendente deulaleata dehomo sapiens

Vilipendiada por cierto absolutismo empirico y pms prejuicios de la
modernidad, la indagacién zodiacal es un puntordénucon una forma de
exploracion especulativa, tan valida como otras ciglisas que
profesionalmente tienen mas reputacion en el caocepademicista del
conocimiento. Esta indagacién acompafié al hombrengs de tres milenios,
para sucumbir en su legitimidad bajo la impronta lde modernidad,
anatemizada y caricaturizada, como lo han sida dtranas del conocimiento.

Es lo que también ocurre con el alquimismo, quesitia motejado
como una obsesién por la transmutadora de los eset®or cierto, quien
piense que el objeto del estudio zodiacal, que genewn las primeras culturas
humanas, bajo la anatemizada denominacion de lagab, es una simple
basqueda horoscopica de adivinacion cotidiana utard, est4 haciendo una
caricatura. Consideraciones mas extensas sobeeal estan presentes en un
trabajo que me correspondié presentar ante la Rdspd.ogia de Estudios e
Investigacion MasodnicosPentalphd # 119, publicado en el Anuario 2001,
gue apunta a una revaloracién de la astrologial ¥stadio zodiacal y a su
presencia simbdlica en la Masoneria.

El objetivo de éste articulo, apunta mas bien aalaefialgunos
aspectos interpretativos del simbolismo zodiacal.

El primer aspecto que debemos tener presente, @slogusignos
zodiacales representan la idea cosmica. Esto, sesngido pitagérico de un
orden del Universo, que el hombre construye patenderlo, para desentrafiar
sus misterios, sobre una mirada trascendente qusostéeene en la trina
indagacion consustancial del pensador: ¢qué somaE?donde venimos?,
¢épara donde vamos?

El segundo aspecto, es que, el Zodiaco no solopestente en los
signos que adornan el templo. En algunos Orielgegnda que cubre los ojos
del recipiendario, durante la ceremonia de inidlacies también llamada
"Zodiaco". Esto puede tener varias interpretaciosiebdlicas, algunas de
ellas absolutamente contrapuestas, segun el acep@rspectiva en que se
perciba la explicacion simbodlica. La banda muaré tgrcia el pecho del
maestro, también es identificada con la franjaawali queriendo representar
con ello que el hombre, al acceder a la maesteiansuentra en el centro
mismo del Universo.

Tenemos, pues, que en un sentido general, los ssigodiacales
establecen la relacion simbolica con el Universta ybicacion de ellos en el
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Templo debe tener un orden en su distribucién, emendo la condicion
cosmica.

Para determinar masoénicamente ese orden, resudéevante la
ubicacion o el determinismo hemisférico que puettase respecto al caracter
de la orientacion del templo, sea boreal o setevat Por un efecto cultural
y de fidelidad a los origenes boreales el Rito E&sd\ntiguo y Aceptado, la
disposicion del templo masoénico ha quedado comare simbolico no
hemisférico, representativo de los frios y las sasbde lo incipiente y
remoto, y con uisur simbdlicg que representa el calor y la plenitud de la luz,
de lo logrado y cercano.

Este factor determina la disposicion boreal desks primeros signos
(Aries, Tauro, Géminis, Cancer, Leo y Virgo), y teeprional de los otros seis
(Libra, Escorpion, Sagitario, Capricornio, Acuaryp Piscis). Esto se
compatibiliza con la idea del desplazamiento ddl #o la franja zodiacal
durante un afio, en tanto los trabajos masonicdsiditns, efectivamente, dan
condicion solar a quien preside la logia, que delarsu accion desde el norte
hacia el sur (recordemos por ejemplo, como cirlzutmlabra).

En consecuencia, el primer signo (Aries), debe aubi&
inmediatamente a la derecha del Venerable Maestguido hacia occidente,
por el norte, de manera consecutiva, por los otinso signos boreales.
Contindian por el sur, de occidente a oriente, Erainar en Piscis, junto al
oriente.

En el libro 'Guia de Oro del Francmastn_uis Umbert Santds éste
notable autor masoénico sefiala la relacion zodiecal los oficiales de una
logia del Rito Escocés Antiguo y Aceptado, al iadicLas dignidades de la
logia son 12, porque doce son las columnas del Terdp Salomon”,
equivalentes a los 12 signos zodiacales o los niesio, eternos apoyo del
tiempd.

En tanto, Francisco Javier P&haagudo investigador masonico
chileno, se sumé a un planteamiento pre-existenigue los signos zodiacales
en el templo masonico, representan doce facultdelesspiritu. Asi, Aries es
la voluntad guiada por el cerebro; Tauro, la fuelelbpensamiento silencioso;
Géminis, la unién de la razén y la intuicion; Canad equilibrio entre lo
material y lo espiritual; Leo, los anhelos del edrg Virgo, la realizacion de
las esperanzas; Libra, la percepcién externa bcaila; Escorpion, la
generacién de las ideas; Sagitario, la facultacaroegdora del espiritu;

“3 Publicado por la Editorial Humanidad (México, 1948
*4 Trabajo realizado para la Logia de Investigacid@sbhica Pentalphd, hace mas
de tres lustros, y que se publicé afio Barflas Masonic8st 8.
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Capricornio, la regeneracion o renacimiento; Aaydd ciencia y la verdad; y
Piscis, la paciencia y la obediencia.

Uniendo ambas ideas, si el transito del Sol maradetermina la
condicién y cualidad del tiempo, referencia humaeeesariamente humana —
cbsmica -, como el Venerable Maestro marca y déterel hacer de la logia,
podemos establecer las siguientes relaciones, kstreignos zodiacales, las
facultades del espiritu y los trabajos de una logaaodnica:

Signos boreales

Aries la voluntad guiada por el cerebro Secretario
Tauro la fuerza del pensamiento silencioso Hospitalario
Gémines la unién de la razén y la intuicion Experto
Céncer el equilibrio entre lo material y espiritual | Maestro de Banquetes
Leo los anhelos del corazén Primer Vigilante
Virgo la realizacién de las esperanzas Guarda Templo
Signos septentrionales
Libra la percepcidn externa equilibrada Segundo Vigilante
Escorpién la generacion de las ideas Bibliotecario
Sagitario la facultad organizativa del espiritu Maestro de Ceremonias
Capricornio la regeneracion o el renacimiento Tesorero
Acuario la ciencia y la verdad Orador
Piscis la paciencia y la obediencia Ex Venerable Maestro

No es el propdsito de este breve ensayo explayaroiwsextension
respecto de estas relaciones que hemos apenas@spbpzriue buscan solo ser
sugerentes propuestas para un estudio mas parcatabado.

Sin embargo, apropdsito de los que hemos expuestotro de sus
libros, Luis Umbert Santd% en el capitulo referido a las "Exequias
Masobnicas", pone relevancia en la presencia zddigpeatambién se pone de
manifiesto en la ceremonia funebre, al deciEl templo revestido de
colgaduras negras, sembradas de lagrimas y guatlascile galones y borlas
de plata, presentan un triste y majestuoso aspebtalos los simbolos y
emblemas que lo decoran, al igual que el trono\tsierable Maestro y los
bufetes de los Dignatarios y Oficiales, y los asisrde los Obreros, se hallan
cubiertos de negro crespén. Alrededor del frisodsstacan solamente los

“5"Manual Ortodoxo del Maestro Mas6(Editorial Humanidad, México, 1947)
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cuatro signos del zodiaco: el de Géminis y LeoNatte, y el de Libra y
Acuario al Sur, para significar que la muerte aleama los hombres de todas
las jerarquias y edadés

Como podemos ver, las sugerencias simbdlicas gedepuderivarse
de la presencia simbdlica del zodiaco en el temmpésonico pueden ser
crecientes. Lo importante es que, en el contextta decesaria presencia de
los signos zodiacales, en la ornatura del espacigue los masones trabajan
sus ritos, se da la posibilidad de acoger una gsipue conocimiento, que la
antigua sabiduria del hombre dejé como un trasceadegado.

En virtud de ello, la Gran Logia de Chile, en ldlmacion reciente de
sus Manuales de Procedimiento para Tenidas, dighlesida la importancia
en la decoracién del templo los siguientes crigerien el caso del templo de
Aprendices: En la parte superior de los muros o sobre las Colasy) mejor
aun, alrededor de la Boveda Celeste, irdn pintatlus doce Signos del
Zodiaco, segun del orden que les corresponde adtaciones del hemisferio
norte, por ser alli donde se origind nuestro RitoEn cuanto al templo de
Compairieros, sefialakEl' cielo esta adornado por la Boveda Celeste que
descansa sobre las 12 Columnas zodiat&le¥ en el caso del templo de
Maestros: 'El cielo descansa sobre las 12 Columnas zodiat&les

% *"Manual de Procedimiento para Tenida de Primer Grabogia Simbdlica. Rito
Escocés Antiguo y Aceptdd&@&ran Logia de Chile. Oriente de Santiago deeCHifio
2002. Pag. 12

“"|dem. pag 12

“8 |dem. pag 12
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DEL DEBATE DE LA REGULARIDAD Y LA
REIVINDICACION MASONICA
DE LAS LOGIAS “LAUTARO”.

INTRODUCCION.

Desde ya hace mucho tiempo, entre los masones deicdniatina ha
existido una controversia, cuyos alcances han dieghasta los eruditos
europeos, sobre el caracter que tuvieron las vulgate llamadad.ogias
Lautarinas Las Opticas de enfoque no han podido ponerseulrdo, debido
a las mas variadas intensiones y antecedentes.

El presente intento pone énfasis en algunos aspegte permiten
agregar algunas perspectivas de analisis, paraegil®y incursionan en esta
tematica historiogréfica, donde aun queda algo deeir, y mucho por
interpretar.

Lo hago con la conviccidén de que, los antecedequesrenombrados
historiadores han tenido a la vista, hace 50 o aits, hoy se han visto
incrementados con nuevas referencias, que hacem aiesas logias de una
manera mas amplia que las ya conocidas, y que eferenciales en este
debate apasionante, en el cual debemos confralgas iy referencias, con
muchos interesados en probar la inexistente relat@odloslogicos lautarinos
con la masoneria.

Me asiste la conviccién que, para los masoneotiericanos, tiene
mucha importancia la reivindicaciéon masonica des ésgias, porque ello nos
da la primera prueba de una masoneria verdaderaniatimoamericana,
cuando todo lo masénico en ese tiempo tenia unaadharidentidad e
dependencia de la metrépoli colonial.

Asi, pues, en la medida que reivindiguemos &.¢ggas “Lautaro” en
su condicidon masonica justa y perfecta, estares@dleciendo una identidad
histérica propia en el hacer masoneria, que abpac&s para nuestra
afirmacion cultural y espiritual, contribuyendo,través de ello, a nuestra
condicion plural, diversa, pero, extraordinariareedefinida como realidad
continental.

Si somos naciones, si Somos paises, si somos cdawlesi especificas
en el concierto mundial, es porque hubo una conaginit individuos que nos
hicieron latinoamericanos, y en muchos de ellogifalla buena nueva
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humana, que la masoneria representa como movimiegpiritual
singularisimo.

ANTECEDENTES HISTORICOS DE LAS LOGIAS “LAUTARO”.

Respecto de los antecedentes historicos deldasas “Lautaro”,
existe una bibliografia que se ha ido acrecentamdel tiempo. En el Primer
Simposio de Investigacion Historica, que organidar&kespetable Logia de
Investigacion y Estudios MasonicoBéntalphd # 119, el afio 2006, cuyas
ponencias han sido publicadas en el lilta Masoneria Chilena en América
Latind’, el joven historiador Felipe del Solar, preseat@ ponencia centrada
en un balance bibliogréafitben torno al tema, en el cual da cuenta de casi 40
trabajos historiograficos publicados, desde finekgiglo XIX hasta ahora,
donde se hace presente el debate sobre el rolsdeofularmente llamadas
“Logias Lautarinasen la Independencia de Argentina, Chile y Peréplgre
su eventual calidad masonica.

Su balance parte con la obra de Benjamin Vicufigkbtaw, Vida de
O’Higging', en la cual pone en evidencia el rol jugado pocdgia ‘Lautard’
en las campafias militares de la Independenciagdaduhtalla de Chacabuco
(1817) en adelante. Esta relacion del Libertador keologia, la hace mas
evidente Miguel Luis Amunategui en su obtaa“Dictadura de O Higgirls
mientras coetaneamente, en Argentina se conocepbi@s de Bartolomé
Mitre “Historia de Belgrano y de la Independencia de Atgeny “San
Martin y la Emancipacion Sudamericdn#s que son el punto de partida de
un ya largo debate sobre la participacion de Uagias Lautarinasy su
importancia en la lucha independentista.

En Chile, ademas de Vicufia Mackenna y Amunateggfrs Del
Solar, son referencias sobre el tema, los tral@dgoBarros Arana, Benjamin
Oviedo, José Miguel Yrarrdzaval, Jaime Eyzaguirfeernando Pinto
Lagarrigue, Eugenio Orrego Vicufia, Fernando Campiasriet, Regio
Fernandez Larrain, Julio Heisse, Luis Valencia faFrancisco Herrera
Valdés, René Garcia Valenzuela. Las lineas de tigaefdn mas recientes,
son las del propio Del Solar y la de Carlos Wise.

En Argentina, en tanto, después de Mitre, es ngoesansiderar a
Antonio Rodriguez Zufiga, Martin Lazcano, Juan €anfAugusto Barcia
Trilles, Romulo Avendafio, Armando Tonelli, Pilar &@alez, Alfonso
Fernandez Cabrelli, y Enrique de Gandia.

“9“La Francmasoneria y la Independencia de Américabalance bibliograficd,
Felipe del Solar, en_a Masoneria Chilena en América Latin@emas Masonico #
11, Logia de Investigacion y Estudios MasonicBeritalphd # 119, Chile, 2006.
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Referencias importantes mas alla de los autoreslast son los
destacados esfuerzos de Ramén Martinez y Amérintdedi.

Frente a esos trabajos, uno de los factores qdels®tener presente
en el debate sobre la reivindicacion o refutaciéhcadracter masonico de las
mal llamadasLogias Lautarinas es que, cuanto mas antiguas son las
opiniones, tanto en uno o en otro sentido, ese®fuemitidas desconociendo
muchos aspectos documentales que, en el campo kistteiografia, solo
ahora vienen a ser mensurados o tenidos a lapastaun mejor andlisis de los
datos. Adn asi, hay mucha documentacion que altagoer analizar y a la
cual echar mano. Hay testimonios que recién vienewlquirir presencia, o
gue vienen a ser valorizados, y que los historegldel pasado no tuvieron a
la vista.

De alli que, en la medida que haya nuevos concdesasitecedentes y
referencias, ellas permitirdn ir consolidando lairnzcion de que,
efectivamente, todo conduce a reconocer a lémgarinos como lo que
efectivamente fueron: masones unidos por lazosriespeés de caracter
fraternal, que se vieron sometidos a la vivenciawWépoca, donde una parte
del mundo vivié un cambio radical, que como toderdg historico de esos
alcances, cambié muchas cosas, en tanto otrasrpeydisorteando con éxito
aquel momento de inflexion.

SOBRE EL ORIGEN Y FUNDAMENTO DE LA REGULARIDAD.

En los tiempos que vivimos, lo relativo a la Regdid Masonica,
constituye una definicion conceptual de pristinangension. Las logias
esparcidas por la faz de la Tierra pueden sermmge identificables en su
regularidad, tienen documentacion y archivos qepalelan su existencia y
legalidad, existen sedes perfectamente establedétdaro de las legislacion de
cada pais, se desarrollan instancias de reconatonyerelacion entre poderes
masonicos, y las tradiciones que organizan rittigdiy doctrinariamente los
trabajos masonicos tienen una identidad e ideatidn sobre la base de
institutas claramente validadas por la Masoneriaedsal.

Los basamentos que dan referencialidad a la regathmasoénica
tienen una impecable linea doctrinaria y tradidior@ara nosotros, los
masones chilenos, cimentada en los siguientes: HaesConstituciones de
Anderson, el Convento de Lausanne de 1875, el @wonde Paris de la AMI
de 1927, y la Declaracion de la Gran Logia de begia del 4 de septiembre
de 1929, sobre Principios Basicos para el reconentmde Grandes Logias.

Sin embargo, frente al tema que nos ocupa, eropstaunidad, es de
suyo importante definir como era entendida la regddd, a fines del siglo
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XVIII e inicios del siglo XIX, momento histérico eque emergen las Logias
“Lautard'.

Una autoridad en el estudio historiografico masdni&€duardo
Phillips, quien fuera miembro del Circulo de la @spondencia de la Logia
de Investigacion Quatuor Coronati de Londres, miembro de la Sociedad
para la Promocion de los Estudios Helénicos de tesdy dos veces Gran
Dignatario de la Gran Logia de Chile, asevera ¢ak concepto de
Regularidad Masdénica comenzd a elaborarse sélo wisspgue las dos
Grandes Logias que existian en Londres, en la pamatad del siglo XVIII,
la de los Antiguos y la de los Modernos se propasigesolver sus mutuas
pretensiones hegemonicas, lo que solo vino a Iegran la segunda década
del siglo pasado™ (se refiere al siglo XIX).

Por cierto, cuando este erudito mason se refiereoatepto de
regularidad, esta refiriéndose al actual concepie,sostiene la identificacion
y modalidad que hace de lo masénico una actividadbina, regida por ciertos
usos y costumbres que le son exclusivos y detent@aaen su calificacion.
Sin embargo, el concepto mismo @gularidad nace con las Constituciones
Andersonianas, aun cuando su plenitud comprertsivepmo la reconocemos
hoy, se logre solo luego de dos siglos.

Asi, la definicion de lbgia regular’ ya aparece en la Constitucion de
Anderson del afio 1723, cuando se refiere a lasaR&ggnerales, recopiladas
por el Gran Maestre George Payne el afio 1720, sigpebbadas por la Gran
Logia de Londres, el dia de San Juan Bautistaftell@21. En la Regla N° 8
se establece:Si algun grupo de hermanos formara una logia sirCirta
Constitutiva (warrant), expedida por el Gran Maestias logias regulares no
los ayudaran ni los consideraran como masones eggg| ni aprobaran sus
actos ni hechos, sino que los trataran como releltiasta que se humillen
segun disponga la prudencia del Gran Maestre ydpsiebe con su carta
constitutiva, que comunicara a las otras logiasmoose acostumbra cuando
se anota una nueva logia en el Registro Generaladgas'.

A partir de entonces, y tal vez recogiendo unaidiaa de siglos
anteriores, ninguna logia puede existir sin estald@ de ConstitucionGharter
o Warran), que es al mismo tiempo una especie de certdickdnacimiento
y un permiso para trabajar masénicamente. De estib,ma regularidad o
legitimidad masénica se refiere al cumplimiento lde Logias o Grandes
Logias de los principios fundamentales de la Masane

%0 “Sobre la regularidad masoénitaEduardo Phillips M. Anuario # 2, Logia de
Investigacion y Estudios MasonicaBeéntalphd # 119. Afio 1986. Santiago, Chile.
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Entonces, la regularidad de una logia esta relad@ncon la
legitimidad de su origen, es decir, que haya s@toopinada y aceptada por
una Autoridad Masonica debidamente calificada paxerlo y la regularidad
de una Gran Logia esta vinculada al reconocimidetarado por otra Gran
Logia catalogada de regular en el concierto masémiternacional. El
documento que acredita esta condicidon de regutadizay legitimidad se
denomina Carta Patente.

Con el paso del tiempo, no bastara con aquellatpupie ademas un
poder masdnico legitimo debe ser reconocido y adeppor la Gran Logia
Unida de Inglaterra, que ejerce el papel acreditpto ser la Gran Logia
Madre del Mundo. Es esta Gran Logia la que, emalinstancia, dictamina si
una Potencia Masoénica de cualquier parte del m@sdeegular o no. Esta
funcion acreditadora de la regularidad no se lirad a las Grandes Logias
en formacion, sino que también se extiende a ap@randes Logias que,
aunque estén funcionando regularmente, es decipoeler de una Carta
Patente debidamente expedida, pueden ser calificdéarregulares por el
abandono de algunas de las disposiciones estimada® principios
doctrinarios fundamentales de la Masoneria UniVersa

Sin embargo, esto que nos parece normal en lasctomgs de hoy,
no siempre fue asi. Sobre todo cuando la Gran Lidgidre de la Masoneria
contemporanea vio disminuido su poder, producttaaiscrepancia entre los
“antiguos” y los “modernos”, que determind la esistia de dos poderes
reguladores y acreditadotes, en el mismo siglouensg fundara la Gran Logia
de Londres.

En efecto, en 1751, emerge en Londres una GranalLagal, que
comenzé a trabajar en instancias en 1739 y cuwssidran contrarias a las
sustentadas por la Gran Logia, fundada en 171teidas estos cismaticos
que la Gran Logia de Londres se habia desviadeadeerddadera doctrina
tradicional, al no cumplir con ciertas exigenciagigo religioso.

Sabemos que la situacion solo seria salvada en @B&8nstituirse la
Gran Logia Unida de Inglaterra, donde se suscohiereintiin articulos,
ratificados por las Asambleas de los dos poderes®mizos correspondientes,
poco después. La pugna original, fue zanjada a f@ed¢a doctrina promovida
por los “antiguos”, quedando fuertemente debilitted@pcion que estuviera
representada en los contenidos de las Constitigidndersonianas.

Pero, mientras durd el Gran Cisma del siglo X\MHIl,expedicion de
cartas patentes por los dos poderes antagonistasaldriendo paso a dos
comprensiones de la masoneria que marcaran el gebate que
histéricamente ha dividido a los masones, y quéise presente entre los
antiguos y modernosen Inglaterra. De igual forma, fue generando una
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situacion de descontrol en la forma como se regmldés acreditaciones que
hacian valida la regularidad de las nuevas logidsrandes Logias. A la
realidad cismatica, se iran afiadiendo otros aspegte también tendran un
impacto, como son los factores nacionales, cubtargl la propia capacidad
interpretativa de quienes eran investidos en c@mlide mandatarios para
promover la gestacion de logias, en distintos lkegalel mundo. Esto dltimo
serd determinante en la explosiva generacion deg yiformas de entender lo
masonico.

El erudito masén, Ledn Zeldis Mantfelsostiene en uno de sus
trabajos frente a aquella épochlo‘existian el control y la disciplina actuales,
y cuando una Gran Logia se constituia en algunidudebian pasar muchos
afios antes que tuviera éxito en imponer cierto rgdebediencia sobre las
Logias que la componian. Hubo casos de logias qakajaron durante
decenas de afios sin afiliarse a ninguna Gran Logiaubo aquellas, como en
el caso de la Logia de York (en Inglaterra), quéviralicaron para si las
prerrogativas de una Gran Logia. Muchas logias egfan carta constitutiva
a otras logias, asumiendo el titulo de Logia Mddre

Asi tenemos que, hacia fines del siglo XVIII, la ddaeria tenia
presencia en los principales paises de EuropaBs&os Unidos, y las cartas
patentes de las nuevas logias viajaban en carraeijesio de caballo y barcos,
esparciendo su cimiente por distintos lugares dehdo. Muchas de esas
cartas patentes desaparecieron en naufragios cooage poder de cuatreros
de caminos, o simplemente se perdieron en cirauwcisg de la més variada
indole.

Pero, también, muchos de aquellos que eran inigiag@sones, en
condiciones relativizadas por los factores intdgtieos, propios de una
doctrina no sistematicamente difundida y adn sataeta condiciones
cisméticas, hicieron que los medios de legitimidadvieran ampliamente
desbordados. Pese a ello, hubo algunos elementseaumantuvieron por
encima de todas la variables, y uno de ellos fudelsida autorizacion de
constitucion — [AVarrant- expedida por un poder masonico ya existente.

En ese marco se produce la emergencia de las Ltgiasaro” , que
tendran un impacto sustancial en los procesosdipéndencia de Argentina,
Chile y Peru, y que nuevos hallazgos historiogo&fidan presencia también
en México.

*1 ;Que es el Rito YofkLedn Zeldis.
www.geocities.com/mason_inf/044 arcoreal rito yagddis.doc
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LA IMPORTANCIA DEL CONTEXTO HISTORICO.

El debate sobre la regularidad de ldsogias “Lautaro”,
necesariamente debe encausarse sobre la exactaeosiap del tiempo y el
espacio histérico, en que les corresponde actuar.e® lo mismo hacer
masoneria, en América Latina, a fines del siglo IKYIprincipios del siglo
XIX, que en Inglaterra, Alemania y Francia. Lasaiciones socio-culturales
son absolutamente diferentes.

Bajo el colonialismo espafol, las condiciones debm religioso
catolico y del papado, eran francamente medioevdle$a vez que la
estructura de poder, encabezada por el rey de &spefintenian en su base a
jefes militares locales y a parrocos, como caramerbde la unidad de esa
estructura de poder, ejerciendo una influencia gamtrol avasallantes sobre
las conciencias y las conductas de los individuowgidiendo cualquier
tendencia a salirse de madre, ya fuere en un sgmidtico, religioso, social o
cultural.

Sobre toda estructura juridica e imponiendo su thegé sobre la
sociedad civil estaba el Santo Oficio, dispuestaraionar con carcel perpetua
0 con la muerte, todo aquello que tuviere un asde@ncongruencia con la
vision lineal y excluyente de un catolicismo entidoddesde la préactica
hegemonica del poder.

En ese contexto, debemos entender que quienesasten ge estas
Logias, no solo tenian la comprension respecta aetesidad de promover la
independencia de Espafia, como un objetivo politie@ondémico, sino que
también comprendian que habia que romper conZos lge una visién socio-
cultural, donde las cuestiones de caracter religigse habian caracterizado la
historia europea de los siglos previos, estabareallSudamérica en toda su
descarnada crudeza, dispuesta a arremeter coracfibre cualquier matiz de
disidencia.

¢, Qué riesgos podian enfrentar los emancipadorésndgica, en el
caso de mostrarse abiertamente masones, y alrdaswnes, apostatas de la
religion oficial del imperio colonial espafiol? Mush autores estan para
recordarnoslo. Pero, en esta ocasion citaremos autor masonico, Raul
Sharpe, quien nos sefial&rn 1738, el Papa Clemente XlI lanzé una primera
bula contra la Francmasoneria. Apenas habian transdo dos décadas de
su fundacionLe sigue otra bula papal condenatoria, la de BeawdKIV, en
1751, fecha en que apareceria también el adversaterno - lo que es
extrafio si no novedoso - por analogas circunsta@aa sazon, un panfleto
publicado por la Sociedad Catdlica de la Verdadeden su parte pertinente:
"los masones anglo-sajones no perjudican a la gbien inspirada; admite
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gue la francmasoneria es "beneficiosa al pais apen caso, completamente
inofensiva, enseguida, sefiala que el juramentoeseces uno de "los dos
motivos més grandes de objecion”; que el otro yrapi@mente mas serio, es
qgue la Francmasoneria "tiende a socavar la creanen la Cristiandad
Catolica al substituirla por lo que es practicamenina religion rival, basada
en principios deistas o naturalist8”

Ignorar lo que sostenian los masones frente a esdertcia
hegemodnica y excluyente, y la percepcion que de pddian tener los
miembros de las estructuras de poder de la Sudzargspariola, no podia ser
peor para cualquier emancipacionista de ese tiegoé es lo que caracteriza
el poder colonial espafiol en América Latina, coptreaual se van a enfrentar
los emancipacionistas de inicios del siglo XIX? é&Bos historiadores
contemporaneos nos entregan una clara identificad® la realidad que
determina el estado social, cultural y espiritual lds paises sometidos al
poder colonial. Este se apoyaba esencialmentel emaddaje entre la
estructura de dominacion politica, encabezada gpddrona espafiola, y la
estructura de dominacion religiosa encabezadal papado.

Frente a la realidad de América del Norte, que ahid logrado su
independencia, en que la pluralidad confesionalishatibligado a un
determinismo plural y tolerante, ello se confroatadmn un poder colonial
espafiol donde la religion catdlica era absolutaenehegemédnica y
prescindente de la existencia de otras confesidviesntras las colonias que
dan forma a los Estados Unidos de América, se hastablecido a partir de
migraciones multiconfesionales (protestantes h@sesl hugonotes, baptistas,
cuaqueros, presbiterianos, luteranos, catdlicas), dtajo el imperio colonial
espafiol la conquista y colonizacion se hizo bajeédala de los pendones
papales y de la corona. Ello se mantenia incéluaje bl poder de los
Borbones, cuando sobreviene la aspiracion emanocipata.

Las relaciones entre el Estado, representado forana, y la Iglesia
Papal, estaban regidas por el patronato, en vdeldccual, el rey ejercia la
suprema tutela sobre los nombramientos eclesidstielo era un factor
determinante para que los administradores de ésilgl fueron absolutamente
cdmplices del poder politico, aun cuando los Boésohicieron una nueva
interpretacion del patronato, lo que pudo establemta discrepancia en el
ambito europeo, pero, que sustancialmente no tapadto en América.

%2 ”La controversia masonica del siglo XVIII'Radl Sharpe Anuario # 3, Respetable
Logia de Investigacion y Estudios Masénic®ehtalphd # 119. Afio 1987. Santiago,
Chile. Para mas antecedentes vBulas antimasoénicds de José Bravo Llantén,
Anuario # 4, afio 1988.
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Encargado de proteger ese maridaje, el Santo Qfieisde 1569, se
habia encargado de sancionar todo matiz de dieer®dpiritual y social. El
Tribunal de la Inquisicion estuvo a cargo de laddrdle los Dominicos, y
“realizaba sus pesquisas libremente. Para ello pddiaer comparecer a
cualquiera, por alta que fuese su posicién sodkl.sistema de obligar a
confesar no era muy diferente al que utilizabaaaer civil: la tortura lisa y
mondd >,

En ese contexto, todo el plan de emancipacion, oadiap sino
descansar sobre estrechos lazos de hermandadadtspien un conjunto de
valores que respondian a una condicion espiritug@ goetdneamente se
expresaba en los movimientos de pensamiento madelores, que se habian
desprendido de los determinismos religiosos ddb siylll. No olvidemos
gue eran hombres de fe, que reconocian los vati@lesristianismo catdlico,
sus dogmas principales y sus credos fundamentaégs, que tuvieron la
particularidad de identificar los efectos nocivesuha religién orientada a ser
congruente con la estructura de dominacién ejerpitael colonialismo y
validada ética, moral y religiosamente por el papalBn ello fueron
extraordinariamente exitosos y eficaces. Y su ékiy no solo politico y
militar, sino que también espiritual, social y oud.

MIRADAS EN TORNO A LA REFUTACION MASONICA.

No debemos creer que quienes fueron parte deolgiss “Lautaro”
solo estuvieron motivados por una voluntad estrietste politica. Eso
constituye un error que tiende a la tipificaciénilf§ comoda, para quienes
guieren conducirnos a la descalificacion masomioagde hay tres vertientes.

Una, la de aquella mirada confesional que apuniaular la lucha
independentista a la accion eclesial. Los historiesl con influencia
confesional, no dudan en destacar todo nexo queifeennir las luchas
libertarias contra el poder colonial con algundueficia de la iglesia. Se ha
llegado al absurdo, por ejemplo en Chile, de impdmé@nagen de unFray”
Camilo Henriquez participando de la lucha por lalependencia, en
circunstancias llegé a Chile, en diciembre de 19idjo de ser juzgado por la
Inquisicion por leelEl Contrato Sociade Roussseu, y tras haber participado
en la insurgencia de Quito, para convertirse eadalid de la lucha contra el
poder religioso y en un precursor de la laicizacidocho antes que emergiera
la sefiera figura laicista de Bilbao. Un prototipe dsta tendencia es
claramente Jaime Eyzaguirre.

3 “Historia General de Ami&a”. Luis Alberto Sanchez, Ediciones Rodas, Eapafi
1972.
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La segunda mirada, es la de ciertos puntillosooonesde hoy y de
ayer, que por errores de percepcion sobre el risiddegias “Lautaro”, creen
ver en su accién un movil esencialmente politiccogispirativo, lejos de la
maspura doctrinaque no reconoce otros propoésitos de accion masongie
no estén sefialados en torno a los objetivos fratsny de perfectibilidad
individual. Esa aprension esta fuertemente anaadas opiniones de Oviedo
y de René Garcia Valenzuela. Recordemos que #st®,Urespecto a las
Logias “Lautaro”, afirma que a menudo, tendenciosamente, se ha querido
confundir con una organizacién masoénica regufdr’ A estas miradas se
suma el mas reciente trabajo de Ledn Zeldis, padidicen 1996. Una de las
referencias masonicas que han surgido para desvialegitimidad masonica
de lasLogias “Lautaro”, ha sido Frederick W. Seal-Coon, de la Logia de
Investigacién“Quator Coronatti”, quien considera que no hay pruebas para
reconocer condicibn masonica a Miranda y su comexion lasLogias
Lautarinas

Por otro lado, pesa mucho en quienes tienen unoagreEsivo a un
fidelismo masoénico mal entendido, la visién corefpia que han entregado
otros historiadores, otorgandole a ldgicos lautarinosuna condicién de
poder en las sombras, destinado a establecer umolcqrerverso sobre
nacientes republicas latinoamericanas. Esa lestdnian es equidistante de las
motivaciones de la primera mirada que sefalaranegponde a una misma
intencionalidad antimasonica. Es decir, si laggias “Lautaro” fueron
efectivamente masobnicas, lo que trata de estabkeces una naturaleza
conspirativa perversa en los actos de sus miembszs.lectura es la que se
hace presente, por ejemplo, en la difusion deria Séroes en el Canal de
la Corporacion de Television de la Pontificia Umsidad Catdlica de Chile,
donde se presenta a un O’Higgins dependiente déid@zslos de la Logia, y a
un Carrera que enfrenta esa conspiracion oculi@ lbgj velos de un poder
supranacional. Un planteamiento ciertamente antimes que se basa en la
ignorancia, puesto que Carrera fue iniciado mason.

La tercera mirada corresponde a una historiogra&feesgada por el
desconocimiento respecto a las caracteristicaa Masoneria. En ese ambito
de historiadores se encuentra, por ejemplo, el safalado por Felipe del
Solar®, representando por Francisco Herrera Valdés, sispelo por Ferrer
Benimelli, quien indica que la presencia de cléigotre los lautarinosg$
una prueba palmaria de que la ‘Lautaro’ no era smtad masonica, ni podia
tener ataduras con la masonetiaObviamente esa es una prueba de

4 “E| origen aparente de la Francmasoneria en Chile Respetable Logia Simbélica
‘Filantropia Chilena”. René Garcia Valenzuela, Imprenta Universita@iaile, 1949.
55 i

Ibid.
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ignorancia sobre la masoneria, no solo por los dgedtistoricos que dan
cuenta de lo contrario, sino que también por uestidn de doctrina masoénica
qgue no excluye entre su membresia a clérigos. ebedy el reglamento de las
Logias “Lautaro” establecia claramente que debia haber un clédigda
misma forma que en las logias inglesas debia habelidcono. Conscientes
los lautarinos,que no debia haber abundancia de sacerdotesispevdntuales
distorsiones en que podia incurrir, se estableg@®dgbia habesolo uno En
esta tercera mirada estd una parte importante de rkfutadores
historiograficos de la calidad masoénica dellagias “Lautaro”.

SENALES DE RELACION MASONICA.

¢Hay alguna relacion de la Masoneria con la indigresia de la ahora
llamada Latinoamérica? La pregunta es mas que am@@exomo primer
aspecto a dilucidar en el establecimiento deikcfitn masdnica de ldsgias
“Lautaro”. A pesar de las distintas opiniones que se encuerdra la
bibliografia existente, sin embargo, es posiblercontrando las primeras
constataciones de una vinculacién masénica, prinsefare la base de ciertas
sefales claras en el aspecto documental, pergoboe todo en lo cultural y
doctrinario.

Cuando se analiza la Independencia de Estados $Jredomposible
no tener presente la filiacion masénica de sus hesnmas significativos.
Desde el episodio d&loston Tea Partyen que tienen activa participacion los
miembros de |&t. Andrew Lodgeque se reunian en Taberna del Dragon
Verde. Esa logia pertenecia a la Gran Logia mas antigeaAdhérica.
Washington era masoén desde 1752, habiéndose inicexd la logia
FredericksburgLodge # 4 de Virginia. Joseph Warren, lider militar de
importancia, era de I8t. Andrew LodgeEs mas, 33 generales y oficiales del
estado mayor del general Washington eran masors&misino, de los 55
firmantes de la Declaracion de Independencia, B3sido identificados como
masones.

Por cierto, el contexto historico es distinto, asmo la realidad
cultural. Las logias, en Estados Unidos, eran et realidad cultural de las
13 colonias, porque eran parte de formas de stidmdbi legitimamente
aceptadas. No es el caso de aplicar a la realidadntbnces en América
Latina, bajo el poder de la Inquisicion.

0« a influencia de la Masoneria en la Independen@aEdtados UniddsAlejandro
Soto Cardenas, en “La Masoneria Chilena en Amérioarhas Masonicos # 12, Logia
de Investigacion y Estudios Masonicd®ehtalphd # 119, Chile, 2007.
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Sin embargo, el francés Francois Chevdli@nalizando la cultura, los
valores y comportamientos, en el proceso de coraigon de las ideas y los
procesos historicos de América Latina, sefiala fpomancia de lasiuevas
sociabilidades democraticagdescubiertas por Maurice Agulhon, y entre las
cuales Ran Halévi reconocio a las logias masorinteyiores a la Revolucion
Francesa. Estas sociabilidades se diferenciabda aletigua sociedad por su
caracter igualitario, voluntario y contractual, cosus fundamentos
intelectuales nacidos de la llustracién. En esdestm, Chevalier afirma que
“las sociedades vy tertulias literarias, economid#dantropicas o patridticas,
asi como los clubes (sobre todo las logias maséhicanstituyen en América
Latina una manifestacion esencial, después gerradd, de las nuevas
sociabilidades

En ese contexto, es posible constatar la existafeialgunas logias
dependientes de Europa, aun antes de iniciars@rlmsesos politicos que
conduciran a la independencia. Por otro lado, émlito de los vehiculos que
llevaban las nuevas ideas a América Latina, es sibf® que ello no
encontrara en la expresién masoénica un espaciateapnente adecuado para
inducir una nueva mirada sobre las vinculacionemdealidad colonial, y la
esperanza de emancipacion no solo politica y ecmaonsino también
espiritual.

En ese contexto, mi opinion es que hay que romperla atrofiada
mirada en torno a que lasgias “Lautaro” fueron formadas con el proposito
de conspirar a favor de independencia de Argen@thde y Peru. Mi vision es
absolutamente contraria, en tanto considero queriaa correcta es pensar
gue fueron hombres que luchaban por la Indepenalgngue buscaron una
comunion espiritual en torno a la vida logial.

Béstenos como referencia el hecho de existir, ea #8mpos, logias
itinerantes, por ejemplo, en los barcos que remorlds océanos, o en los
regimientos que recorrian Europa en el siglo XVdllbnde se practicaba la
fraternidad y se estimulaban los mejores valost$idmbre, en medio de un
mundo sometido a guerras dolorosas, y a conframesi que producian
muerte y desolacion. Esas logias fueron capacapaiéar una confianza en el
hombre y en las posibilidades de superar las tememestructivas de su
tiempo, tal cual lo pretendieron lesnstituciones andersonianas

Los que lucharon por la independencia de Américandatenian
distintas motivaciones, distintas conviccionesentth de esa amplia lista de
nombres, hubo algunos que, en medio de las dob@sasecuencias de una
confrontacion sangrienta, buscaron lazos fundadoslos mas puros

" “América Latina. De la independencia hasta nuestiias’. Frangois Chevalier,
FCE. México, 1999.
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sentimientos de fraternidad y en la confianza es pasibilidades de
perfectibilidad humana.

Mirar desde una oOptica doctrinariamente iniciatmalas Logias
“Lautaro” es, sin duda, a mi modo de ver, la forma de plaisezosas desde la
debida posicién, para aproximarnos a la justadadlique ello implica. ¢De
donde viene la visién conspirativa sino de histtoi@s que no conocen a la
Masoneria, y que cuando la han conocido se hanadoednclados a tierra
firme ante la carencia de un documento expedidaipgsoder regulador que
certifiqgue la regularidad de origen? ¢ Si se apieste Ultimo predicamento,
con que antecedentes podemos asegurar la filiaca@dnica de Mozart y de
varios personajes historicos?

Uno de los factores que tiende a poner en dudatiaaleza masénica
de las Logias “Lautaro”, es su denominacion, la que no tiene una
remembranza con las tradiciones masonicas existentesa época. En efecto,
Lautaro no alude, en ningun aspecto, a los usos simbdjicusminativos de
ese tiempo ¢Sin embargo, es valido preguntarsacaso no tenia una
fundamento resaltar como inspiracion masénica,ds&@omo denominacion
una idea superior, que representara simbdlicamaritecha contra un poder
colonial vestido con todos los atavios que erantrados al espiritu y doctrina
que representaba la Masoneria Moderna, en su emegge veloz difusion
por toda Europa, durante el sigo XVIII?

Enfrentados a ponderar los distintos elementos cguacterizan los
usos y costumbres, que son posibles de identiicatas practicas de los
lautarinos veremos que hay distintos componentes que permite
aproximarnos a un reconocimiento efectivo de sudadl masénica, adn
cuando ciertos usos no nos sean del todo analegabtemuchos de los que
tenemos en practica en nuestros tiempo, pero, ®mle, sin duda, hay
presencias rituales que corresponden a lo queneuaceen una masoneria que
aln estaba en proceso de consolidacion, cuandinraeinscurrian 100 afios
de su emergencia como movimiento espiritual, y domguchas de sus
liturgias y contenidos aun circulaban de boca @,0édn la deformacion que
ello produce en las formas de comunicacién.

Culturalmente los conceptos usados tienen unaalesar masonica.
El hecho de usar el conceptiogia’, establece una filiacion necesariamente
influida por la Masoneria, especialmente en lagpigs en que les toca actuar.

Los lazos de unién eran de naturaleza fraternalqya usan el
concepto de Mermand, aun cuando de manera mas corriente, reiterada y
insistentemente, utilicen el concepto damigo$ y en otras se llaman
“légicos, en derivacion de ihtegrantes de la logia También usaron el
concepto de filésofos. En su reglamento, se habla especificamente de
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“hermano& EI comportamiento fraternal es definitivament@au sefal
potente, aln cuando posteriormente se presentetnoversias insalvables
entre ellos.

Estaba conformada exclusivamente por hombres, esidai la
tradicion que se manifestara a partir de la furidade la Gran Logia de
Londres, y puesta en practica en todas las logadares de Europa, cuestion
gue también se hace evidente en la precursoral®gaa de Escocia.

Por los antecedentes que aporta la historiogragfeodible, hay claros
indicios que la admision era iniciatica y que tjaban con Ritual. Tal vez sus
ceremonias no eran pristinamente tradicionale®, gsrobvio que en aquella
época las filiaciones rituales tradicionales nalemh suficientemente acotadas,
como incluso hoy también hay mucho que decir gleet®, sobre todo cuando
comparamos los textos rituales de una Gran Logmreepecto a otra, que
practican supuestamente el mismo rito.

Su inspiracion ética se sustentaba en los idealespgppugnan las
Constituciones Andersonianas de un modo irrefutdile se hace evidente en
los contenidos val6ricos que invocan los méas releglautarinos en las
circunstancias en que deben expresar sus ideascementos que seran de
dominio publico. Esto es especialmente evidenteOéHiggins y Ramoén
Freire. El primero, a pesar de su indiscutida faidra catdlica, se abre a la
diversidad religiosa en muchos de sus actos caaeo fiolitico y militar. Sus
principios rompen con la hegemonia confesional duigpa de la Iglesia de su
tiempo y se enfrentan a la exclusién moral de efigion absolutista.

Sobre esas consideraciones creo que, en los ocdogemjue son
posibles de advertir en los pocos antecedentesrdidps, es obvio que hay en
los lautarinos, aspectos que los relacionan intimamente con elimmento
espiritual emancipador que predomina en Europangle la masoneria tenia
una participacion concreta. A este movimiento ésairle dieron un caracter
propio, una identidad latinoamericana, bajo el eatigo lautaring,
rememorando al lider indigena inmortalizado porillaren el épico relato
lirico de “La Araucana

Un movimiento espiritual que tuvo proyecciones @ dmbitos de la
Ameérica Hispano parlante, estableciendo expresiomes alla de Argentina,
Chile y Peru. Prueba de ello eslagia “Lautaro” que existiera en Jalapa
(Veracruz, México), segun consta en el procesora@itcura independentista
Fray Fernando de Mier, seguido por el Santo Ofieip 1817, evento
investigado por el historiador Eduardo Mendoza &ily que es citado por
Carlos Wisé®,

8| as Logias Simbdlicas, las Logias Lautaro, la Lolidependencia Peruana y la
Regularidad Masénica Carlos Wise, Enlla Masoneria Chilena en América Latfha
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Por otro lado, no hay que perder de vista la pitaBaltimore,
antecedente que me fuera puesto en evidencia pgudb historiador chileno
Carlos Wise, ya citado, y que luego corroboré elibed de Manuel Reyno
Gutiérrez sobre Carrerael que sefala que, estando este en Estados Unidos
llega a Baltimore procedente de New York, y tonmmtacto con John
Skinner, administrador de correoguien escribia en el periddico ‘Lines
Register’, bajo el pseuddénimo de ‘Lautdrcel cual le facilitara a Carrerda’
suma de 4.000 pesos, que constituian todos susoahor

“Este noble geste indica Reyno -sirvio al general para dar impulso
definitivo a la organizacion de la exigente congitide parciales que se
aprontaba a seguirfo Y continda: ‘Skinner colocaba en manos de Carrera
el esfuerzo de muchos afios de sacrificios y elolUpatrimonio de su
familia...”.

¢ Que estableci6 ese lazo de Skinner con Carrerat gf@ su relacion
con la Independencia sudamericana? ¢Qué llevabasea il@strado
norteamericano de Baltimore a optar por un pseund®nian ajeno a su
realidad cultural? No hay antecedentes aun, dibfemal realizar este trabajo,
para cerrar el circulo sobre la filiacion masordeaSkinner y su vinculacion
intelectual con Lautaro, el lider indigena que s&eatd al colonialismo
espariol.

SIGNOS DE RECONOCIMIENTO.

¢Hay alguna relacion de la Masoneria con la indigresia de la ahora
llamada Latinoamérica?, nos preguntamos de nuego, En el entendido de
nos referimos a masones activos participando erdakso.

Hay muchos episodios para responder que si. Noastiavés de los
militares realistas, sino que, también, de modiniieb en los que lucharon
por la Independencia. Sin mas, tenemos la certezpe Carrera fue iniciado
en Estados Unidos, en 1816, y que Joel Robertssé@ttinel Consul
norteamericano llegado a Chile, en 1812, tambiéeréo Los antecedentes
respecto de San Martin también permiten estab$eceondicidn de iniciado.

Lo era O'Higgins? Es la pregunta que surge fraintema que nos
ocupa en este trabajo. También hay suficienteceaéaites para responder
que si.

Temas Masonicos # 11, Logia de Investigacion ydstuMasonicos “Pentalpha” #
119, 2006, Chile.

9« José Miguel Carrera. Su vida, sus vicisitudes, acé, Manuel Reyno Gutiérrez,
Editora Quimantu, 1973, Chile.
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En el Diario Militar de José Miguel Carrera, publtio por primera
vez en 1900, hay un episodio de la Patria Viegde hay un alcance
masonico, que pone en evidencia German Larenasdffamn lo escrito por
Carrera el 27 de febrero de 1814€ch Domingo Valdés, Comandante de
Artilleria, acompafiado de su ayudante_o compafielon José Santiago
Aldunate, Teniente de Granaderos y de dos Ordesadsieron burlarse de
mi, mandandome reconocer en una noche de luna gqueseaba en mi traje;
este insulto me provocé a tratarlos como mereciatdés que tenia un genio
moderado, por temor a exponer su persona disimg® gropuso acusarme al
maestro O’Higgins’ Este evento se produce antes de la iniciacioBatesra
en Estados Unidos, lo cual induce a aceptar laddaana iniciacion previa de
Carrera, en otro rito o bajo otro poder masoniee kg permite reconocer a
O"Higgins como unrhaestrd.

Los usos que emergen de las cartas entre O"HiggBen Martin o
con otros miembros de la fraternidad emancipad@ani® dejan lugar a ello,
segun lo pone en evidencia el ya citado FelipeSoér en su tesis para optar
al grado de Licenciado en HistdtiaPor ejemplo en una carta dirigida por
O’Higgins a San Martin, el 3 de abril de 1919, @adn la triple invocacion
“ULOJFONVO(Union, Fuerza, Virtud) que para todos nosotros evoca
irrefutablemente nuestra triada3&UO". En carta del mismo hacia San
Martin, del 13 de mayo de 1822, escribe sobrexFAdliaga que fue hJ
nuestrd. Este mismo uso lo repite en carta del 29 de erabre de 1922,
también en relacion a Alzaga, cuando este se drmuh laLogia “Lautaro”
de Perq, y O'Higgins se refiera los antiguos h/’. Mas adelante, en la
misma carta se refiere &5 credenciales de/lf'.

Todo indica que en las cartas que tienen un coaduéss cerrado o
confiable, usaban el concepto d&7’, en tanto las mas expuestas usaban el
vocablo ‘amigd o de ‘16gicos’. Es obvio que vencido el poder espafiol y en
estando en el ejercicio del poder republicano, huls confianza para hacer
uso de una terminologia masoénica mas recurrente.

¢ Hay otros antecedentes que considerar? Hay catarantecedentes
significativos que recoge el testimonio historico.

0« José Miguel Carrera y sus vinculos masénicos enrisegatina”. German
Larenas Kramer, erL& Masoneria Chilena en América Latind@emas Masonicos #
11, Logia de Investigacién y Estudios MasoénicomtBipha” # 119, 2006, Chile.
®1«La Logia Lautaro. El poder de la Masoneria durafatdictadura de O Higgins.
1817-1822". Felipe del Solar, Tesis de Licenciatura. Institdél Historia. Pontificia
Universidad Catélica de Chile. Marzo 2004.
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Verbigracia, hay un episodio narrado por el ayuslalet San Martin,
José Antonio Alvarez, quien fuera miembro de Uagia “Lautaro” de
Mendoza, a los hermanos AmunéatéguEnviado por San Martin a reconocer
los caminos por donde se desplazaria el Ejércithate Andes, pero, con
poderes como emisario de la Junta de Gobierno tEmgepara dar a conocer a
la gobernacién espafiola de Chile la declaracidmdiEpendencia rioplatense.
Durante la cena en que se le recibe, en condi@odetenido por Marcé del
Pont, el coronel espafiol Antonio Morgado hace undis, que Alvarez
Condarco responde con signos masonicos, lo cualdueetodos los presentes
se reconozcan como tales.

Marc6 del Pont pretendio fusilar a Alvarez Condangara lo cual,
establecioé un consejo de guerra, formado por Iesnws oficiales que habian
compartido la cena. La resolucion del consejo folamsente la salida del
emisario del territorio de la gobernacion.

Por ultimo, dentro de diversos antecedentes queisgen aportar, no
estd demas traer el caso de Manuel Blanco Encalatdgrante de ldogia
“Lautaro”, quien ostenta la condicion de Venerable Maestoad Logia
“Filantropia Chilend, primer antecedente documentalmente establecé&lo d
una logia masodnica chilena, formada en el 18270 @ usos y formas
tradicionales y regulares, bajo los auspicios de poder masoénico
latinoamericano: el Gran Oriente Nacional Colombian

Citamos de nuevo a Felipe del SBlamuien sefiala que existen
documentos que expresan literalmente el caracteéme de logautarinos
tales como la carta de Nicolds Laguna, una cané@a@s por la masoneria
peruana a San Martin, en 1817; las memorias dekgefiomas de Iriarte, y el
periddico ‘El Hurdén' que editara Carrera en Uruguay, entre los mas
relevantes.

CONSIDERACIONES FINALES.

Al concluir estas consideraciones sobre el delmta degularidad y la
reivindicacion masonica de las Logidkautaro”, surge la interrogante
respecto a que es lo que falta para tener una grdefnitiva de la calidad
masonica de ellas: la carta patente expedida ppoder masoénico establecido

2« a Logia Lautaro. El poder de la Masoneria duratatdictadura de O Higgins.
1817-1822" Felipe del Solar. Tesis de Licenciatura. Institdél Historia. Pontificia
Universidad Catdlica de Chile. Marzo 2004.

83 “La Francmasoneria y la Independencia de Américablance bibliografict, en
“La Masoneria Chilena en América Latfn&elipe del Solar, Temas Masonico # 11,
Logia de Investigacion y Estudios Masonic@efitalphd # 119, Chile, 2006
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segun los usos y costumbres tradicionales, dersvdddas Constituciones de
Anderson.

Ese testimonio histérico no ha podido ser encootrgdes probable
gue nunca llegue a encontrarse. De acuerdo a $agndores de entonces, las
logias se constituian como tales, y enviaban laigal a una Gran Logia, para
ser reconocidos como regulares. ¢A donde se eraidddicitud? Hasta ahora
nos hay antecedentes. Pero, es obvio que eragmpesceso. Las dificultades
de ese tiempo, no eran las mas favorables. Unaitadlide reconocimiento
tardaba meses en llegar a su destino, muchos rhasts que se tomaba la
decision, y otros meses adicionales para recibgdpuesta.

Las condiciones de las Logidsautaro” , muy similares a las logias
militares europeas, pueden haber conspirado pfcaltr el proceso de
regularizacion. Sin embargo, el no haber obtergdd/arrant no es motivo
para negar la inspiracion masoénica que animo agrabros.

Por otro lado, no queremos dejar de abordar logpgyramente, es un
tema que ronda en los eventos que rodearon su didndadesarrollo y
extincion, y tienen que ver con las controversiasquerellas que, en
situaciones diversas, se expresaron entreaotarinos como si los lazos
fraternales solo hubieran sido una anécdota.

No estd distante de las mejores inspiraciones hasnael efecto
nocivo de los intereses particulares por sobretaunion espiritual a que las
ideas convocan. Ha sido una realidad que la Maegrmesde sus inicios, ha
estado marcada por controversias del mas divepso ¥i que las querellas
muchas veces han producido el fracaso iniciatickectwo en muchas
instancias. Las pasiones, que la Masoneria tantoatedo de controlar en la
practica de sus adeptos, muchas veces se deslpandamestiones particulares
y hasta nimias, siendo un formidable desafio pada wno de los adeptos en
nuestras practicas y doctrinas, en nuestras rekegicen nuestras practicas
cotidianas, el necesario control de ellas.

Por cierto, esas pasiones se desbordaron muchas eecel hacer
lautarino. Cuestiones de poder, intereses particulares, raagmies
controversiales. Cuestiones que se expresan tarehiém Masoneria de hoy,
cada cual con sus argumentos y pretendidas razones.

Sin embargo, las obras quedan en su grandeza, qu&®n su
pequefiez humana. Las falencias que se adviertda @pcidn iniciatica, de
aguellos que se dejan llevar por la incontrolalalsign de sus argumentos e
intereses, aun con los yerros que podamos congtatden ser evaluadas con
la mesura que pone el buen juicio histérico, antes el abanderamiento en
torno a querellas inconducentes.
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Frente a la experiencia histérica, y frente al diaia de nuestra
cotidianidad, solo nos queda la certeza que, plarestmdo, el conocimiento
profundo de nuestra doctrina, la mas pura pradtm@rnal, y un decidido
espiritu de perfectibilidad o de elevacion espalitgon los Utiles caminos que
conducen a fortalecer a la Masoneria e imponerefio endeleble en la
sociedad en que nos toca vivir.

Si hoy seguimos terciando en el debate sobre lalaedad de las
Logias “Lautaro”, es porque queremos ser rigurosos en la identigatb
masaonico. Sin embargo, por sobre todo, lo impaoetast la rigurosidad en la
identidad de lo masoénico de los que hoy hacemosomeais. La historia
ensefa, pero, los que aprenden son los iniciadb®yleSi vemos la historia
como una leccion, ello significa que tendremosnhesglios de reflexion, para
no incurrir en aquello que fue un error en el pasad



226
IGLESIA CATOLICA Y MASONERIA EN CHILE %4,

Introduccién.

La Iglesia Catodlica y la Masoneria mantuvieron dteda segunda
parte del siglo XIX y la primera mitad del sigo XMna dura disputa por la
influencia ética y moral en la sociedad chilenaa Edisputa produjo
significativos efectos, provocando un cambio endadicién espiritual de los
chilenos. Por lo mismo, el analisis que efectuasehoofocalizamos en el
campo en que se producen esas divergencias y diootames: el escenario
politico-social.

Como sabemos, se trata de dos instituciones quentien propdsito
ético, que buscan determinar la realidad moralud#empo, y que, por efectos
de su influencia espiritual, producen dentro dedeiedad y sus instituciones,
una tendencia o una proclividad que marca la candiespiritual de un
tiempo determinado, y que se traduce en defingivaconcepciones morales
predominantes. No se trata de una confrontacidectdiy sino que se
manifiesta indirectamente, a través de las distirgapresiones del hacer
societal, en torno a dos conductas publicas: gtalesmo y el laicismo.

Para detectar los alcances y rasgos de las corgiayejue animaron
la Iglesia y la Masoneria, durante mas de un sggaequiere indagar en los
hechos politicos y sociales que marcan el cardetesa época.

Por cierto, la accion de la Iglesia fue mas abigrevidente en sus
sefiales publicas. Por el contrario, la accion meagpen gran parte del siglo
XIX, tuvo un caracter marcadamente indirecto, debia los riesgos
persecutorios que significaba ponerse en evidancian medio reactivamente
hostil por el prejuicio religioso predominante, @wma sociedad predominante
conservadora, tradicionalista y confesional.

Presencia masonica a inicios del siglo XIX.

La primera afirmacién que someto a vuestra corsai@n, es que la
controversia entre la Iglesia Catdlica y la Mas@nee inicia con los albores
mismos de la Republica, apenas el pais consoligacseso de independencia
en los campos de batalla.

% Ponencia presentada en el Primer Simposio Intemalode Historia de la
Masoneria, realizado en Chileen .............
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Sobre la existencia institucional de la Masonenig@se periodo, existe
un velo de dudas y especulaciones, a partir dejuantdebate sobre la
eventual condicion masoénica de las Logiasutard’.

Mi personal opinidn es que la investigacion endaaria existencia de
logias masdnicas, en ese periodo, requiere unalaimas amplia, que permita
reconocer que los aspectos relativos a la regaldrid la regularizacién, a los
poderes reguladores, tenian en esa época varg#aso son las mismas a las
gue son aplicables hoy. No existian sedes ofiiglesuchas veces las logias
funcionaban cuando las condiciones lo permitiasi @ampre un par de veces
en el afo). Por lo demas, muchas veces no hahpanilididad de textos
rituales o reglamentos, debidamente aprobados|griente que conferia la
regularidad, debiendo improvisarse soluciones solae base de la
memorizacion. En ese contexto debemos entendesralisuarito de O"Higgins
con el reglamentdautarino, que tuvo a mano Vicuiia Mackenna, cuando
recibié de Demetrio O Higgins los archivos del Lihdor.

En lo personal, comparto la idea de quienes saestida tesis del
caracter masonico de las Logidsatitard’. La propensién de sus hombres al
uso de la palabra “logia”, no es gratuita. Si ussnmoomo referencia
comparativa el concepto de club que caracteriza andsoneria inglesa,
ciertamente ello no es contextualizable en coloaias sujetas al brazo de la
Inquisicion. Por lo cual, la forma de hacer mastanen la América espafiola
se dio en ambitos distintos a los que pudo darselanedio anglosajon,
francés o aleman, e incluso norteamericano.

De hecho, a partir de 1751, se establecié por teded Rey espafiol
Fernando VI, etlelito de francmasonerjalgo mas significativo que la simple
prohibicion de la Masoneria, y quien era acusadedagpa sujeto a la
jurisdiccién del Santo Oficio. Por ello, méas dgial mason fue condenado
por el Santo Oficio del Virreinato del Peru. Pameplo, un cirujano de origen
francés, Diego Lagrange, fue procesado y condeaautision, en 1773, bajo
acusacion de sefdrmasofi®.

Si reconocemos la validez masonica de lagtarinos podemos
entender de mejor forma muchos de los problemas anfeentaron los
emancipacionistas, apenas consolidada la Indepeiadery, sin duda,
podemos entender de mejor forma la condena pdpandependencia de los
americanos.

Asi, creo que pensar que no existia Masoneria de, @mtes de los
eventos que permiten la fundacion de la Gran Latga Chile, es tan

85“La Masoneria en Chile” Benjamin Oviedo. Imprenta Universo, 1929. Chile.
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reduccionista como pensar que no habia logias alda fundacion de la
Gran Logia de Londres, en 1717, punto de partida lpaMasoneria Moderna.

La constatacion de la existencia de la primerealogila cual se tienen
antecedentes concretogsilantropia Chilend, que tendra como presidente
fundador a Manuel Blanco Encalada, propone un adwte imposible de
ignorar. Por lo demas, hay otros antecedentes8E®, ke produce la primera
persecucion anti-masonica de la vida republicailareh cuando el diputado
Nicolas Pradel, propone la dictacion de una ley gnodiba la existencia de
logias masonicas.

Frente a ello hubo muchas opiniones de rechazog ém$ cuales,
destaca la opinion del diputado Manuel Magallaepssodio que es recogido
por dos historiadores masones, Benjamin OVfegl®René Garcf4 Respecto
de ese episodio no se puede ignorar que tras etedejue genera la
proposicion indicada se esconde la incipiente pagree la Iglesia Catolica y
la Masoneria.

El tiempo de la formacion republicana.

Quien llevé adelante el proceso emancipatorio eifeChue la clase
terrateniente, sefiorial, feudalista, aristocratiza.ella surgieron los generales
y los politicos que encabezaron la gesta libertadoios que buscaron la
restauracion realista. Nada los diferenciaba sqgcialilituralmente. Aquellos
estaban cansados de los tributos y de la espedaalgones administrativas
lejanas y tardias. Estos preferian la ligazén cspaB&a, por los beneficios que
les reportaban.

La jerarquia clerical se mantuvo fiel a la monaage$panola, de un
modo irrefutable. En 1810, en Santiago, habia etted de 190 sacerdotes
diocesanos, entre un total de medio millar de ftests, bajo el mandato del
Vicario General José Antonio Rodriguez Zorilla. Eoncepcién, el otro
obispado existente, bajo el mandato del Obispod#gonio Navarro, habia
90 sacerdotes diocesanos. Ambos religiosos erdistasaintransigentes, asi
como la gran mayoria del clero.

Sin embargo, junto a ambos partidos estuvo laigl€stdlica de un
modo omnipresente, y asi como hubo una gran cantidaclérigos que se
mantuvieron férreamente junto a los realistas, Habthién una minoria que
de alguna manera se comprometié tibiamente con neneipacion.

66 [|hi

Ibid
®7“E| origen aparente de la Francmasoneria en ChillayRespetable Logia
Simbodlica “Filantropia Chilena”.René Garcia Valenzuela. Imprenta Universitaria,
1949. Chile.
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Socialmente, entonces, la férrea ligazon colontaladiglesia Catdlica con la
clase terrateniente se mantuvo, mas alla de losipsuque la dividian.

En relacién al poder civil, el clero de 18¥staba empapado en la
doctrina regalista y patronatisthque sometia a la Iglesia a la potestad real. El
Patronato habia sido concedido por el Papa al Relyspana, para designar
los administradores religiosos de comuan acuerdodadda mision
evangelizadora que se suponia debia cumplir lan@oen los territorios de
América.

Esa concomitancia entre la Corona y el Papadorenievada por el
Papa Leon Xll, a través de una enciclica, en 182d, que hizo
recomendaciones contrarias a la Independencia @ameti conminando a la
sumision al Rey espafiol Fernando VII. Su antecd3mr VIl habia
manifestado opiniones semejantes en 1817.

La situacion que muestra Chile, entonces, da cudetaina clase
terrateniente que tiene el control absoluto deatiemte republica y una Iglesia
Catolica estrechamente vinculada a ese poder. r8irargo, en el ambito de
las ideas, algo habia ocurrido. Si bien la realelzmhdémico-social se mantuvo
sin variaciones, las ideas de la llustracion yliberalismo se habian incubado
en una parte de la clase terrateniente, tal vezldamenor raigambre
tradicional.

Los efectos de la revolucion francesa, del raciemal, y las nuevas
ideas que emergian de la Europa Central e Inggatemmenzaron a difundirse
en muchos de los actores de la lucha independgrdigtunos de los cuales se
habian empapado de las nuevas ideas estando de@agmropa. Por esa
razon no tardaron en mostrar una fuerte desvindumamwn el clero jerarquico
de las emergentes naciones, los que representhlgasadlo que deseaban
superar.

Las ideas racionalistas, el espiritu libertariosiones demasiado
equidistantes del confesionalismo, mucha evidege@ular, creo la primera
alerta clerical. La caida de O Higgins, promovide los notables, da cuenta
de una manera importante del propdsito de algumadasl familias mas
tradicionales para deshacerse de un Director Suprgre no respondia a la
vision tradicionalista catélica, reputada dentrdedaristocracia colonial.

88« a Historia de la Iglesia en Chile"Fidel Araneda Bravo. Ediciones Paulinas,
1986. Chile.
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El primer gobernante del Chile independiente, reajgba en el molde
del terrateniente chileno: tenia ideas liberalesspreciaba los titulos de
nobleza, reconocia valores cristianos en el pantéstno, y emitia opiniones
de emancipacion espiritual. En marzo de 1818, katda prohibido a los
sacerdotes salir de sus conventos por la noche.nieses después ordenaba a
los religiosos que, en los libros parroquiales, ddorse consignaban los
nacimientos, matrimonios y defunciones, se usachugivamente el gentilicio
de chileng para todos los habitantes nacidos en el paiBirBttor Supremo
reclamo para el gobierno chileno la continuidad Ptronato, y realizé6 una
serie de nombramientos y destituciones.

Medidas como aquellas desencadenaron la fobiecaldnacia quien
calificaban debastardo A pesar de ser un hombre de fe, O'Higgins era
contrario al uso malicioso de la religion, y redlimdos los esfuerzos para
erradicar las practicas malsanas, prohibiendoiglasias aquellas imagenes
propias de las santerias y las supersticiones, lagiecuras acogian para
mantener el fanatismo religioso. De la misma forpnahibié las limosnas
exigidas a los pobres por los pérrocos, y las piones habituales, que
terminaban en escandalos callejeros.

La animosidad contra el Director Supremo crecithdoaproducto de
la liberacion del comercio, comenzaron a llegarcagerias que, en ocasiones
traian imagenes que no correspondian a la trademtomial, que los clérigos
llamaban a quemar en la plaza publica.

El esfuerzo del clericalismo, una vez caido O Higgse ve coronado
en 1823, con la instauracion de la Constituei@ralistade Juan Egafia, que
establece la obligatoriedad de la religion catoligaque pretende incluso
regular la vida privada de las personas, estalpldoieigurosas calificaciones
en la moralidad, la religiosidad y la vida civica.

El General Ramén Freire, liberal yaltarino’, que sucedié a
O’Higgins, no vacilé en suspender su vigencia. faomisma vehemencia se
enfrentd a la Iglesia a propdsito del Patronatespsiguiendo el predicamento
reclamado por su antecesor, destituyd al obispo rieez Zorrilla,
nombrando a José Ignacio Cienfuegos como reempéazAhmes siguiente,
septiembre de 1824, los bienes del clero fuerofismamios con la excepcion
de los elementos propios del culto.

La lucha politica fue intensa, ya que el poderdiksio no era menor.
De hecho, en 1824, habia 20 sacerdotes ejerciendmhes en el parlamento.
La libertad de imprenta impuesta por Freire pedriiéi aparicion de varios
periddicos, que se convirtieron en herramientaka decha valérica, donde se
denuncio el clericalismo de un modo muy agresivo.
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En conclusion, si bien es dificil establecer doou@enente una
presencia institucional de la Masoneria en aqugilzca, no es menos cierto
gue sus ideas estuvieron expresadas en muchos déomben sus actos.
Presente la Masoneria a través de logias u omeies: través de sus ideas,
el periodo sefiala, sin embargo, la primera contsiaeentre el laicismo y el
clericalismo, por lo cual, podemos afirmar con jileh que, la primera
discusion valorica que protagonizan ambas insthes, es en ese periodo de
instauracion republicana.

El régimen pelucdn y la restauracion colonial.

El fracaso del liberalismo en los primeros intentage
institucionalizacion republicana, terminaron conataemetida conservadora,
con un claro tinte cultural, espiritual y socialrreerestaurador, que permite la
instauracion del régimen “pelucon”, con la firmmaka del clero. Se volvio al
régimen colonial, con la sola diferencia de queagler lo ejercian ahora los
criollos.

La Constitucion de 1833, tuvo como redactor a uridido
monarquista, Mariano Egafia, cuyo pensamiento efitafiemente anclado en
el despotismo ilustrado y en el modelo inglés, é&adollo econémico bajo un
sistema autoritario. El guifio que hace don Mari@gnsu experiencia en
Inglaterra, es contemplar en la Carta Constitutiehderecho a cierta libertad
religiosa, que permitia a los disidentes profesaekgion en lugares cerrados.

Decisiva para la restauracion colonial deleficonismg seria la
participacién del clero:Portales captd la creciente influencia del clerday
necesidad de utilizarlo como un poderoso instrumetet gobiernt™. Como
expresion de esa alianza, el Ministro restituyéclato los bienes que les
arrebatara Freire, triplicé el presupuesto delocylabogé ante el Papado por
la creacion del Arzobispado de Santiago, y la dédeade nuevos obispados en
La Serena y Ancud. Las parroquias en el pais £88n contando con 370
sacerdotes seculares.

Aprovechando el terreno propicio, la Iglesia descenia el Patronato
en 1843, y a pesar de que el gobierno hizo tikeatianes ante el Papa Pio IX
para recuperarlo (quien era el renombrado CondéaVigsrretti que estuvo en
la Nunciatura en Chile durante el gobierno de Ereile quien se dice fue
mason), el Patronato no fue restablecido.

Sin embargo, Chile estaba cambiando desde el maraves del
océano llegaban a Valparaiso los gérmenes derisfdranacion espiritual y

894150 aflos de vida institucional”Julio Heise G. Andrés Bello, 1979. Chile.
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cultural de Chile. En medio de la bonanza econgnpicaducido por el trafico
naviero hacia Australia y California, llegaron lagesanos y comerciantes
europeos, los prestamistas, nuevos cultos religjdes libros prohibidos, los
hijos de los terratenientes que viajaron a estuwdiguropa, y que vivieron los
vientos revolucionarios de Paris y la industrigiga inglesa, y también
llegaron las logias masoénicas formadas por inmtgsan

Pronto, en esas logias serian iniciados los prisnecbilenos
vinculados al movimiento intelectual de 1842 y anlséeva generacion de
jovenes liberales. En esas logias se incubariged pensamiento, que se
enfrentard con fuerza al clericalismo, en las désagiguientes. Cuatro de
ellas, formarian la Gran Logia de Chile, en 1862.

La republica liberal y las luchas laicas.

El acceso de los liberales al poder, se produjoianesl la fusidon
liberal-conservadora, y la eleccion de José Joagéiez como Presidente de
la Republica. Al término de ese gobierno de caaliclos liberales quedaron
con el control total del gobierno.

Ello incentivé el debate entre la Iglesia y la Masda. No de modo
directo, sino a través de los exponentes del elésioo y del laicismo, que
representaban las contrapuestas visiones que aalatenia frente a la
sociedad chilena. Antes de la republica liberal diierencias entre liberales y
conservadores, habian estado centradas bésicaerefdelucha por el poder
politico. A partir del desplazamiento dpEluconismp se desencadena la
pugna valdrica, entre dos visiones profundamerttiganicas.

El debate gir6 desde la supresion del fuero edésig pasando por la
laicizacion de los cementerios hasta el matrimenit. El fuero eclesiastico
era el derecho de los canonicos de ser juzgaddsbemales religiosos por
delitos civiles. Los cementerios y la legalidad d®trimonio, estaban en
poder de la Iglesia. Desde alli, el arduo debatextendia hacia la discusion
por la libertad de ensefianza y por la separacida tgesia del Estado. Esto
altimo, de algin modo, se producira solo en 195algin modoya que no
fue ni ha sido un proceso definitivo.

Frente a estas propuestas los conservadorespedxcons, se
transformaron en un partido esencialmente clerigad. liberales en el poder,
ante el aspero debate, se mostraron dubitativasopando que un sector
extremara sus planteamientos, por lo que seriaoc@ws en adelante como
“partido radical’. En ese sector figuraban los raésndrados defensores del
librepensamiento y de las libertades publicasglaseran, en su gran mayoria,
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miembros de las logias masonicas establecidassepritacipales ciudades del
pais.

Las principales autoridades de la Masoneria, emp@&sedo, aparecen
vinculadas directamente en la promocion del laioigmde las libertades y
leyes que significaban un debilitamiento del ckdigmo (Arlegui, Allende
Padin, Blas Cuevas, José Francisco Vergara, Ettla Iglesia, la figura mas
emblemética fue la del obispo Joaquin Larrain Gdfela y la del
ultramontano Zorobabel Rodriguez entre los conslenes. La Iglesia publicé
entre 1861 y 1868, tres folletos abiertamente magénicos: Historia,
doctrina y fin u objeto de la Francmasonéri@noénimo), ‘Historia de las
Sociedades Secretas(Hernando Carrasco y Marino Diaz) yLds
Francmasones; lo que son, lo que hacen, lo querepii¢con el pseuddnimo
Monsefior Segur) Fue una recia disputa, cargadaasiernes y acciones de
hecho, de las buenas y de las no tan buenas.

Una notable polémica se vividé con el cuestionamigmar parte de la
Iglesia, de la escuela laicaBlas Cuevds fundada por la Masoneria en
Valparaiso, que fue llamada “escuela atea” porbedpm Mariano Casanova.
La Masoneria nombré una alta comision de cuatronimies, para sostener el
debate a través de la prensa, en defensa de klascu

Pero, méas alla de las polémicas, la rueda de tarldisavanzaba. En
1867 se establece la libertad de culto. En 187Bngene la no obligatoriedad
de la ensefianza de la religion catdlica, para &sd&ntes cuyos padres
solicitaran la exencion. En el nuevo Codigo Pegag entra en vigencia en
1874, el fuero eclesiastico es eliminado. Este miafin, se reforma el Art. 5
de la Constitucibn de 1833, restableciendo el theredel gobierno para
acordar con la Iglesia el nombramiento de los ahtnadores religiosos.

El gobierno de Anibal Pinto, significara la ateridacde las pugnas
éticas y sus implicancias legales. La ponderac@érPmto y su cuidadoso
manejo de las fuerzas politicas expresadas en rinmnto, hizo que la
intensidad del debate bajara considerablementgydose veria reforzado con
la Guerra del Pacifico. El conflicto bélico produjoa gran unidad nacional y
las vehemencias de la contingencia politica fuetanalizadas hacia el
sentimiento patrio.

Sin embargo, al término de la primera fase de &rgyicon la derrota
del ejército peruano y la ocupacion de Lima, sedpece la eleccion
presidencial de Domingo Santa Maria, lo que reaidueladebate y las luchas
politico-religiosas. En 1883, la Iglesia pierde daministracion de los
cementerios. En 1884, se promulga la ley de RegiSivil, que dejaba la
celebracién de los matrimonios en manos de fundimgublicos, asi como
el registro de los nacidos y las defunciones.
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Como una manifestacion de la intensidad de lagadictiones, y con
un claro proposito de atacar al poder espirituathifeatado tras las banderas
del laicismo, el Arzobispado de Santiago, publicdifyunde ampliamente, en
1884, la EnciclicaMlumanum Gentisdel Papa Leo6n Xlll, formulada en abril
de ese afo. Virulentamente antimasoénica, esta lieacisostiene que,
manifestado el pecado, el género humano queddidiivieh dos ciudades: la
de Dios y la de Satanas. La ciudad de Satanasp ssgdocumento papal,
trabajaba para el Reinado del Demonio, en una @ysgrmanente contra
Cristo y su lglesia. En esta guerra- decia Ledn Xlll 4a Masoneria es un
brazo poderoso del Reinado de Satdndka enciclica renovara las
prohibiciones impuestas por sus antecesores y muema a los obispos
realizar acciones que desenmascaren a la Masgr&rgamiembros.

La publicacion de la Enciclica en Chile, y su amplifusion impresa,
alent6 la odiosidad del confesionalismo hacia lsdf@ria y hacia los que
consideraban su brazo ejecutor, los liberales dlglegno, odio especialmente
insuflado por la accion del obispo Joaquin Larrdiandarillas. La
Francmasoneria era calificada com&iaagoga de Satanas

La Guerra Civil de 1891.

La odiosidad del clero contra el liberalismo golaste estimuld el
desaliento conservador ante su distancia del pagdsrerrores del gobierno
fueron magnificados para producir una cufia ensdilb@rales que estaban en
el gobierno y los liberales que estaban fuera des@kecialmente los radicales.
Las cuestiones de doctrina, que habian caracterizathdo sello a la acciéon
del liberalismo, fueron diluyéndose en la medida d¢m pauta politica fue
progresivamente impuesta por el conservadurismosyasiados internos (el
clero) y externos (los extranjeros duefios delreglit

Si el gobierno de Santa Maria en términos politises habia
caracterizado por las intensas disputas por lasslégicas, el gobierno de
Balmaceda se caracteriz6 por las disputas en t@ntas potestades
presidenciales. La Constitucion de 1833 estaba ead@ en torno al
autoritarismo presidencial, cercano a la de un mwanasparol del siglo
XVIII. Contra ello bregaron los liberales y los ieales, promoviendo un
sistema politico donde el poder presidencial estavirelativizado por la
accion democrética del parlamento: un ejemplodbslique perseguian fue el
gobierno de Pinto.

De alli que el autoritarismo de Santa Maria produja cufia dentro
del liberalismo, que se acentué con Balmacedayalltcaté de llevar adelante
un gobierno con arreglo a las mayorias parlamestgpero, la inoperancia del
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sistema, atravesado por los vicios de una poliacgada de pasiones, lo llevo
a optar por volver al autoritarismo presidenciatappoder avanzar en la
gestion de su gobierno. Esas contradicciones fulerdachada de conflictos
mas profundos que no se expresaban tan abiertarpenteque subyacian con
especial encono. Uno de esos conflictos, sino e m#ortante, estaba
radicado en la actitud abiertamente conspirativecldeo contra los liberales
del gobierno y el Presidente de la Republica.

Expresion de ello fue la controversia por la sumesirzobispal de
Santiago que desaté el conflicto mas importante dieicalismo con el
gobierno. Los conservadores apoyaron la candidateirquien consideraban
debia ser elegido por derecho propio: Joaquin irar@andarillas.
Balmaceda, haciendo uso de sus facultades emaaeld@sncordato, optd por
quien habia sido su profesor y que le permitiaraobéspo dialogante con el
gobierno: Mariano Casanova. La accién claramentespitativa de Larrain
Gandarillas lo obligaria a abandonar el pais catiriea Argentina, debido al
riesgo de su detencién por actividades contrariasgrestitucionalidad.

Esas situaciones subyacentes, no fueron procepada&s liberalismo
gue se oponia a Balmaceda, entre los cuales ed@baadicales. Su pugna
con el gobierno era esencialmente politica, y ém r@d tomaron en cuenta
otros factores determinantes en los objetivos geldica conservadora y de
la conspiracion clerical. El historiador Herndn Ran Necochea, no duda en
poner en evidencia el rol del clero en la insuid@tacongresista contra
Balmaced?.

Sublevado el Congreso con el apoyo de la Armadate plel Ejército,
se estableci6 un gobierno paralelo en lquique, @orespaldo econémico
extranjero. Alli llegé Larrain Gandarillas para negentar el confesionalismo
ultramontano, que recuperaba su influencia sobngoléica chilena que la
republica liberal le habia arrebatado.

Del parlamentarismo a la republica mesocrética.
La primera etapa del parlamentarismo que sigui@ guerra civil

estuvo marcado por el desequilibrio ético a faver dericalismo. Desde el
punto de vista del proceso de laicizacion que habido la sociedad chilena,

Y “Balmaceda y la contrarrevolucién de 1984ernan Ramirez Necochea. Editorial
Universitaria, 1962. Chile.
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hubo un retroceso inesperado que afecté el pradesdemocratizacion y el
desarrollo social. La politica se hizo méas oligégly los vicios que prohijé el
sistema parlamentario hicieron que Chile perdiara potencialidades de
industrializacién y desarrollo.

En ese contexto, la participacion del Gran Maesyrolider
parlamentario del radicalismo, Enrique Mac Iver,sut® llena de
ambigiedades en el &mbito del laicismo y decisivéendavorable a la
conspiracion clerical-conservadora contra Balmacktic Iver no pretendio
asumir su cargo de Gran Maestro ni las obligacianes le imponia su rol
como jefe y lider de una institucion ética, y, peigiando su rol politico, se
convirti6 en un factor de divisionismo entre los embros de la
Francmasoneria y del pensamiento laicista. Su agesti mando de la
Masoneria fue inexistente, lo que afectaria sern&ne que esta representaba
en la sociedad chilena de la época.

La contingencia politica produjo la division de lnasones, y muchos
de ellos enfrentaron el exilio y las persecucigmesiucto de su adhesion a la
legalidad y al gobierno de Balmaceda. La Masoneri@b en un drastico
proceso de declinacion que se mantendria por vefiie. Gran parte de las
logias desaparecieron durante la guerra civil yilosnafios inmediatamente
siguientes. Mac Iver, se mantuvo nominalmente ealzeza de la Masoneria
hasta 1894, produciendo divergencias que tuvieregd otras expresiones.

En los afios siguientes incluso hubo un cisma, rahdcse una Gran
Logia paralela. El terremoto de Valparaiso y ekimdio de la sede de la Gran
Logia, en esa ciudad, también tuvo efectos negatsim embargo, la eleccion
del Gran Maestro Victor Guillermo Ewing, en 190&hala el punto de partida
del proceso de recuperacion de la Masoneria.

Permaneci6 en el cargo por seis afos, siendo slacpdr excepcional
lider, Luis Navarrete y Lépez, que permanecio 1®@sa@n el cargo,
considerado por los historiadores masones comodegntns periodos mas
fructiferos de la institucion. Ello incidi6 en etgreso de la pugna con el
clericalismo por la influencia ética en la sociedad

La primera batalla significativa devino de la prdaeion por parte de
parlamentarios laicistas del proyecto de Ley detrigsion Primaria
Obligatoria. Pero, no fue la Unica pugna. El teradadlibertad religiosa y la
necesidad de laicizar la sociedad y los espacibficod se planteé también
como uno de los temas relevantes, al punto qugugui simbdlica ciudad del
clericalismo conservador — fue escenario de unputisvalérica enconada,
donde desempefiaba su obispado un clérigo que réasrbénderas de Larrain
Gandarillas: José Maria Caro Rodriguez. La pugnpregsentd hasta en las
calles, donde hubo enfrentamiento fisico entregaibvs de una u otra opcion.
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Demostraciéon de ello es célebre la anécdota quéagooizara
Monsefior Caro quien puso aguel agresivo letrertaeBatedral iquiquefa,
qgue decia: Se prohibe el ingreso de perros y masdnBrueba de su obsesion
por enfrentarse con la Masoneria, es su lillfbMisterio de la Masonerfa
gue editaria mas de una vez, en su vida, siendhbidaa en 1954, en Buenos
Aires.

Pero, volviendo al periodo en que se discute la deyinstruccion
Primaria, se hace evidente el rechazo del cleogl@ intento de dar influencia
a la Masoneria, por lo cual, muchos sacerdotesagsformaran en enemigos
del proyecto, utilizando la argumentacion feudal giee las criaturas del
campo lo tenian todo, gracias a la caridad de dositenientes. Se llego a
afirmar incluso que si los duefios de fundo cristiaente les daban a los
peones o inquilinos lo necesario para vivir, estmsecesitaban leer y escribir.

La crisis econdmica estimulé la lucha social, endimede una
sociedad que contaba ya con un proletariado orgdmiz Las luchas
estudiantiles adquirieron presencia, reclamando esleysociales y
democratizacion. Alli se advirti6 la presencia dasones jugando roles
destacados, lo que obligé al clericalismo a hadeleste nuevamente en torno
al conservadurismo.

Los conflictos producidos entre el Presidentdad®epublica y el
parlamento, determiné la intervencién militar er249lo que después de un
afio de inestabilidad politica significard la redé@cc de una nueva
Constitucion Politica en 1925. En ella, se esta&vlacla absoluta libertad
religiosa y la separacion de la Iglesia del Est&#pestablecio que la Iglesia
iba a conservar todos los derechos legales solrepmpiedades y como
compensacion por la pérdida del apoyo econdmicdsdido, se le concedia
un subsidio anual durante cinco afios.

En las décadas siguientes, vendrian sucesivamantictadura de
Ibafiez, el segundo gobierno de Alessandri y lodegobs radicales, donde
hubo un importante bloque politico-social de ndéza laicista, que permitio
una serie de avances en la realidad espirituaérehil especialmente en la
educacién. De una u otra forma, en los hechoslake qolitica se hizo mas
plural, con una importante parte de la sociedadnguairaba con buenos ojos
el rol que cumplia la iglesia a favor del tradigtbsmo politico, econémico y
social.

La crisis de 1973.

Sin embargo, a inicios de los afios 1960, una épediginosa de
América Latina, se produce una inflexion que ab@nh@s en la parte final de
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esta exposicion. En ese periodo, la Iglesia vive de los procesos de
secularizacibn mas importante en muchos siglogoakrse en marcha el
Concilio Vaticano Il, impulsado por el Papa JuanllXXEl evento pretendia

una gran puesta al dia de la Iglesia frente adao®os que estaba viviendo la
Humanidad, y que estaban produciendo un retraddgieo que la estaba

dejando solo en un ejercicio religioso ritual, isioumbencia respecto a lo que
cotidianamente afectaba a la gran masa de catgigpastidos en el mundo,

especialmente en el continente donde se encontaabzayor parte de los

feligreses: América Latina.

Més de un 60% de los fieles en el mundo estabala g@obreza y
miraban con simpatia las propuestas de partidoscardesionales, que
bregaban por la sustitucion de los regimenes dstioja. Como nunca, dentro
de las comunidades de creyentes, el debate soeiahtorporado al debate
religioso.

En Chile, algunas congregaciones, especialmentgetastas y los
salesianos, llevaban la voz cantante frente a leswad de un mayor
compromiso con la realidad social de los postergaB® hecho, desde los
afios 1930, diversos jesuitas se habian vinculadmoslimiento obrero y
habian realizado una activa concientizacion dentt® los jovenes
conservadores, respecto de la necesidad de mimaojos distintos la accion
politica tradicional, lo que a la larga incub6é ecimiento del social-
cristianismo.

Este proceso de puesta al dia, frente a lo queesiaren la sociedad,
no fue realizado por la Masoneria a nivel mundiamo lo habian hecho las
generaciones anteriores. Lo propio ocurrié con lasdmeria chilena, cuya
Gltima obra profana habia sido el sostenimientoédiel Estado de Bienestar,
donde los partidos Radical y Socialista, cuyos rwgade direccion estaban en
manos de masones, habian sido los principalesiladimres de esa tendencia.

En ese contexto, la cuestion agraria se transférrear uno de los
meollos de la recomposicion de la influencia édoda sociedad chilena. De
una u otra manera, la reforma agraria nunca hatéae@ en la preocupacion,
el interés o en el debate de la Masoneria, sahalgemos casos muy aislados.
Ello tenia su explicacién socio-econdmica: mucheda$ miembros y gran
parte del sustento econémico del Partido Radidabasentre los agricultores.
Si bien el Partido Radical, principal fuerza datesgario politico desde 1940
en adelante, era el partido de la movilidad socil articulador del estado de
compromiso que genero el Estado de Bienestar gplabtica mesocratica, esa
condicion terminaba por restarle capacidad de adoginte a problematicas no
resueltas.
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El socialismo mas moderado, donde se expresabapgmae de la
presencia politica de masones no radicales, detffantar generalmente la
presion de sectores mas radicalizados, que teramng@loniendo en jaque
posturas que parecian de un cuidadoso reformisordoRlemas, las grandes
tradiciones del socialismo estaban puestas enéhriento obrero.

En el radicalismo, y en muchos de sus dirigentesones, habia
claridad de que la terratenencia tradicional estalpa manos de los
conservadores y de los liberales tradicionales,desir, en la politica
conservadora. Recordemos que los liberales del Xigl no tenian nada que
ver con los liberales del siglo XIX, salvo en loeqtuviera que ver con la
reivindicacion histérica.

La terratenencia tradicional daba poder y prestig&us propietarios,
pero, diferia de la agricultores de tecnologias médernas, de explotacion
mas intensiva y moderna del suelo, especialmeniaseronas trigueras del
sur de Chile. La diferencia entre el terratenigné agricultor, estaba en que,
el primero, tenia la tierra para afianzar su podeu sentido aristocratico,
dejando gran parte de sus propiedades sin produieintras, el segundo usaba
la tierra para producir dinero.

Sin embargo, ambos — terrateniente y agricultae beneficiaban del
inmemorial sistema de inquilinaje, es decir, utesi® semi-servil de mano de
obra, y alli estaba centrada la problemética sociaksuelta. Los campesinos
no tenian posibilidad de levantar demandas, noanerderecho a la
sindicalizacion, carecian de toda dignidad y pbddiles de movilidad social.
En los hechos era el sector socialmente mas rdtrake pais.

Los radicales de ciudad percibian el problema, ,per@letargaban,
porque ello afectaba a parte de su base politeeopomica. No era que los
agricultores fueran enemigos de un reforma agedrial sector tradicional; lo
gue ocurria era que cualquier reforma a la propiedmaria, partia definiendo
limites en la extension de la propiedad y signiifecan cambio en la relacion
con la mano de obra.

Ello dio una enorme ventaja a la Iglesia Catdligag hizo de la
reforma agraria una de sus banderas, y al sodéstilacrismo su principal
portavoz. El triunfo de la politica del social-tiagnismo termind por dejar al
radicalismo electoralmente como una expresion mena&l escenario politico.

Institucionalmente, la Masoneria — presente emaditalismo, y en el
socialismo moderado — quedd con una imagen sooiservadora. Desde
entonces, se hizo comdn la imagen de que la Méasorstaba ligada a las
luchas del siglo XVIII, es decir, con ideas valigasa la Revolucién Francesa.
Alternativamente, se asentaba la vision de la ildgada a una idea de
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progresismo, lo que aparecié omnipresente en tdamsreivindicaciones
sociales.

No se puede pasar por alto la figura del salesiBadl Silva
Henriquez, un humanista a toda prueba, que llegdzabispado de Santiago
en reemplazo de José Maria Caro, y que luego fowramlo Cardenal. Con
una vision secular de gran alcance, puso un pieefgn el ecumenismo, y ello
le dio una legitimidad ética que era muy dificil dentrarrestar. Dialogante
con los no confesionales, quité todo viso de tiadalismo a la accion de la
Iglesia. No vacilé en iniciar la reforma agrariatiemras de su heredad y en las
de la propia Iglesia. Cuando sobrevino la crisis1@¢3 y su dramatico
desenlace, tampoco vacilé en ponerse de lado deelseguidos, tuviesen o
no estos una posicién confesional.

Ello incidi6 en que la Masoneria quedara en cientmdo en una
especie de anquilosis ética, que se verd acent@uddas limitaciones a su
funcionamiento impuestas por la dictadura militgroy visiones internas que
daban cuenta de una visién tradicional sobre eimnsmOnico, que se alejaron
de toda vinculacion con la contemporizacién queoingplo societal. Las
acciones realizadas por el Gran Maestro René G¥alenzuela y Horacio
Gonzalez Contesse, a favor de la legitimacion matgional del régimen
militar encabezado por Augusto Pinochet, acentuasandesvinculacion de la
Orden Masonica respecto de los eventos nacionadaciendo ain mas la
influencia ética sobre la sociedad.

Hacia el siglo XXI.

Desde mediados de los afios 1970, con el pontifidadluan Pablo II,
la iglesia inicidé un proceso reversitivo respeatdalque habia vivido desde el
Concilio Vaticano Il. A medida que Elpus Deigan0 presencia en la jerarquia
eclesial y en el pontificado del Papa polaco, gausn una tendencia regresiva
hacia antiguas posturas tradicionalistas, equitistéade todo secularismo, y
sobrevino una vision religiosa que ha provoco6 uaa grisis en las parroquias
del mundo, especialmente en las de América Laihasentamiento en Chile
de los Legionarios de Cristo, fuertemente ligado pader econdmico
conservador, robustecerd esa tendencia. Ello sgbpérclaramente con los
nombramientos de los nuevos obispos, por parte Pdgda polaco, que
estuvieron claramente dirigidos a clérigos tradialistas, de manera
predominante.

La Masoneria, en tanto, comenz6 a recuperar ®neig ética de un
modo progresivo, la que ha ido desarrollando uaa guesta al dia respecto a
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los contenidos y a las responsabilidades éticadogumasones tienen en una
sociedad en constante cambio, producto de la giaio@dn.

Iniciado en siglo XXI, la Masoneria y la Iglesianhauelto a sostener
un debate publico frente a temas valéricos, edpaniénte sobre el control de
la natalidad, uno de los temas que tiene que verdamlibertades de tercera
generacion.

Sin embargo, el analisis de esos eventos escapstuio historico
gue nos plantearamos en esta revision sintéticaloPdemas, estos Ultimos
eventos tienen que ver con un curso de hechodgyue en desarrollo.

Entonces, frente a lo expuesto en esta sintestdenpms hacer las
siguientes conclusiones:

1) La pugna desarrollada por la Iglesia y la Mas@nsei expreso en
torno a la influencia ética y moral en la sociedadps espacios en que se
manifestd tuvieron que ver con las conductas pablde las personas y las
instituciones sociales, reflejadas en el clerioadiy el laicismo.

2) El poder de la Iglesia estuvo sustentado en lsedarrateniente
tradicional y en los partidos conservadores, etotat poder de la Masoneria
estuvo expresado en las clases sociales emergerddginalmente en los
terratenientes con menos arraigo tradicional, pgso sobre todo en la
mesocracia.

3) El laicismo que se expresa a través de la infliaemasodnica,
estuvo lejos de ser anti-religioso, ya que la mayale sus hombres eran
creyentes y dejaron actuar las distintas confesienela medida que ellas no
fuera un medio de oscurantismo y de control dedasiencias.

4) Producto de la pugna vivida en el siglo XIX sedujo un cambio
cultural, social y espiritual en la sociedad chaleque erradico la rémora
colonial y permitié la emancipacion del pensamignta paulatina movilidad
social del pais, generando una clase media ilustrgque fue decisiva en el
siglo XX para el establecimiento del Estado denBgtar y el Estado Docente.

5) Los acontecimientos de fines del siglo XX llevasmn retroceso
en la laicizacion de nuestra sociedad, que terimajd la notable influencia de
un confesionalismo que se ha entronizado vigorostamen las esferas del
poder politico y econémico, mientras la Masoneripedamentara una
significativa pérdida de influencia.

Los desafios del siglo XXI, han demostrado quelelle la Masoneria
ser4 fundamental para encabezar espiritualmenteedaperacion de una
sociedad auténticamente libre, centrada en el hmgbkn sus potencialidades.



242

Pero ello ya es un tema de este tiempo, y escipeesision historica que se
nos ha pedido para esta oportunidad.
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PALINGENIUS.

INTRODUCCION.

Si hay un personaje con prestigio tedrico en ladvlada, luego de
Oswald Wirth, que merezca un profundo estudio ysmaracion en el debate
intelectual ddo masoénicpese es René Guénon, una de las fuentes inesitable
para el debate y la exploracion de lo esotéricoleermodernidad y la
postmodernidad. Dificil de tipificar en su trabajotelectual, ya que
permanentemente parece estar fugandose de susfecéas aafirmaciones,
presenta todas las contradicciones que puederosings en un buscador de
la verdad por esencia.

Critico descarnado de la "especializacion” de t@glamicistas o de la
"division del trabajo” intelectual, desafia aunoa kspecialistas en cuanto a
poder definirlo en algun nicho intelectual. De feedBuénon jamas aceptd que
fuera un filésofo, un historiador de las religioreesin orientalista. Armando
Asti, prologuista argentino del primer libro es &%$p que circula por América
Latina en torno a la obra guenoni&nm define comoél ultimo metafisico de
Occident&. No fue tampoco un socidlogo y resulta un agragdosiderarlo un
ocultista, en atencion a lo que en uso comun séiceadde tal manera.
Algunos, no han vacilado en definirlo comogur(.

No puede ser de otro modo aquella ambigiiedad smignée, en este
erudito que reconocemos como René Guénon, qudaimadoPelingenius
por mucho tiempo, y que murié corAdbel Wahed Yahid al parece que, por
encima de las definiciones comunes, Guénon hubegeado su pertinaz
intencién de hacer trascender su obra por sobpeona. Sin embargo, la
trascendencia de ella, durante mucho tiempo detfiérgar cierta tendencia a
la minusvaloracion, a la tipificacion y a la ded@zdcion. Pese a su notable
aporte a la filosofia, fue despreciado por los amados. Pese a sus notables
estudios del esoterismo, fue ignorado por los @stas. Pese a la profundidad
de su estudio del cristianismo, y su valoracionladdradicion que alli se
expresa, no fue considerado por los creyentes.tQumaas, solo se valoré su
conocimiento de las tradiciones orientales.

El citado Asti afirma que, de alguna manera, erégaca en que
escribe el prologo de ese libro, habia una cor@pmadel silencio, donde la
consigna parece haber sido no discutirlo ni citadoes, mucho menos

" Armando Asti, en Simbolos fundamentales de la ley sagraé@né Guénon,
compilacién de Michel Valsan, trad. Juan ValmakEadideba, Argentina, 1969
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peligroso y comprometedor que enfrentar el campdadeolémica a una
adversario de la erudicion y la penetrante intefigen de Guénon, es correr
sobre su nombre y su obra un velo de siléhcio

El éxito de la critica francesa a la modernidagadir de los afios
1960, y la valoracion de los procesos culturalespirituales que permiten la
critica postmoderna, dieron un lugar de reconogcitoia la obra guenoniana y
masificaron sus puntos de vista. Sin embargo, ls¢ednet el medio que lo
pondra en la divulgacién masiva, como nunca antepensamiento pudo
hacerlo.

ANTECEDENTES BIOGRAFICOS.

Nacido en 1886, en Blois (Francia), en el senordefamilia catdlica,
de gran fervor religioso, tuvo una infancia afeatpdr problemas de salud, lo
gue, a juicio de algunos de sus discipulos, tesdgfecto en su imagen fisica
posterior: delgado, palido y de apariencia fragih 1897 hizo su primera
comunion y cinco afios después ingresa al Coleggustin-Thiéry, regentado
por religiosos, donde fue premiado en varias opatades como el mejor
estudiante de su curso, habiendo recibido tambigremio de la Sociedad de
Ciencias y Letras de Blois (1903).

Graduado de Bachiller, al afio siguiente recib@ianedalla otorgada
por la Asociacion de Ex Alumnos del Colegio, pors sastudios en
Matematicas Especiales. Este ultimo galardon lieneki para viajar a Paris
para obtener una Licenciatura en Mateméticas, cueontaba con 17 afios de
edad, estudios que debi6 abandonar por sus difitegtde salud, en 1906.

Viviendo en la calle Saint-Louis-en-L'lle, en un qoefio
departamento, que serd su hogar por veinticincs, af@vincula por aquella
época con la Escuela Hermética, liderada por Gé&aodusse, mas conocido
por el apelativo dd?apus,donde permanece hasta 1909. A través de estas
vinculaciones conoce al patriarca de la IglesiagBoa de FrancigSynesius
quien, en 1908, lo consagra con el nombr@alegenius(el renacido).

Estas vinculaciones producen sus aproximacionesacbtasoneria, a
través de los gndsticos relacionados con el RitdiMsta y losllluminati. De
hecho, en 1898, se habia firmado un tratado denzali®entre la Orden
Martinista y la Orden de loflluminati. El hijo de Papus en un articulo
aparecido en la revistaLd Iniciacior!, diria que el tratado comenzé a
ejecutarse el 13 de junio de 1898 uniendolds dos Fraternidades mas
poderosas de la Tradicion occiderital

En esa época, también participa en la fundaciéadeevistalLa
Gnose donde se establece su amistad con Ledn Champrgndlbert de
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Pourvourville. Alli publicara su primer trabajoEl" Demiurgd, que seran
seguidos por otros articulos, que luego seriarrpacados en sus libros. Alli
también publicard el trabajd.d gnosis y las escuelas neoespiritualistas
donde realizara su fundamentado ataque al nedespgimo, que significara
su ruptura con el ocultismo tan en boga en esgtiean Francia.

En 1909, luego de su ruptura con Papus, es iniciadson,
permaneciendo en logia hasta 1914. Durante su permg tomard contacto
con un autor masoénico que venia explorando el ismie masonico desde
mucho antes, y que también habia tenido contactoglcmartinismo: Oswald
Wirth, el cual coincidentemente estaba profundaemembtivado por los
estudios esotéricos.

Estando en la Masoneria, en 1912, ocurre un sugasoresulta
sorprendente en el contexto de sus arraigadosigidaccatolicos, pues, se
aproxima a los musulmanes, recibiendo la inicia@énaquella fe. No esta
claro cuales fueron los factores que ocurren emeflexion, durante ese
periodo, en que hay notables trabajos masénico&udmnon, pero, que lo
llevan, progresivamente, a tomar la decision deddmsar su logia.

Su marginacion de la Orden Masonica es interpretaoia sus
biégrafos, como consecuencia de su critica al psigmo y al culto de la
razon que primaba en las logias francesas, y dende,juicio, tenia especial
responsabilidad el Rito Escocés Antiguo y Aceptaealso en aquellas.

Del momento de su marginacion de la masoneria,veual tomar
contactos con circulos catolicos, donde se relacimon Jacques Maritain,
filosofo de inspiracion tomista, y con el cura EmPeillaube, decano del
Instituto Catdlico de Paris y director de la Revide Filosofia. A partir de
1914, hasta 1925, se dedica esencialmente a $affidg incluso impartiendo
clases. Pero, no abandona sus estudios princigales, en 1921, es cuando
publica su primer libro, que tendr4d un notable ioctpaen Francia:
"Introduccién general al estudio de las doctrinamdiie$, que llevara a
muchos a calificarlo como "un orientalista”, y gserd seguido por el no
menos relevanteEl Tesofismo, historia de un pseudo-religion

En 1923, publiceEl error del espirity y al afio siguient®riente y
Occidente dos libros de gran significacién para entendepahsamiento
guenoniano. A partir de 1925, publica sucesivamdiviersas monografias en
la revistasRegnabit Voile d'lsis y Etudes TraditionneellesEn los afios
siguientes sigue impartiendo clases de filosofi@jue le reporta para vivir, vy,
en 1928, muere su primera esposa. Hasta antesrdaana Egipto, en 1930,
publicard El Hombre y su devenir segun el Vedar(te025), 'El esoterismo
de Danté (1925), 'La crisis del mundo moderh¢l1927), y otros tres libros.
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Su viaje a Egipto, se produce por su interés amdigst el sufismg
prolongando su estadia en la medida que se adalsis @stumbres y al
idioma, el cual, llegara a dominar a la perfeccii6 en las afueras de El
Cairo, profundamente vinculado al islamismo, y seso6ccon la hija de
Mohammed Ibrahim, un lider espiritual musulman. E®48 obtuvo la
nacionalidad egipcia, y, en enero de 1951, falle@@un se dice, invocando el
nombre de Allah". Sepultado en la béveda sepulcral de su suegsorestos
mortales yacen con el rostro vuelto hacia La Meca.

LOS APORTES DE GUENON.

Un pensador tan amplio y tan indefinible como estgaordinario
transfuga, es dificil de encasillar en una disoldeterminada. Asti cita la
definicion de Schuon, que sostenia que pueden iastadcuatro grandes
tematicas en sus obras; a) la doctrina metafils)das principios tradicionales,
c) el simbolismo, y d) la critica del mundo moderBbmismo Asti, se atreve
a plantear que, en la obra guenoniana, hay treslgsaematicas: a) la critica
al mundo moderno, b) la doctrina metafisica, yos)dstudios simbdlicos.

Pero, no es la intencibn de éste trabajo tratarrefmlver un
ordenamiento del pensamiento y de las lineas igatistas del inquieto
pensador proveniente de Blois, en virtud de lo,queala acercarnos un poco a
su multifacética vision, lo abordaremos de una manés bien informal.

a) El postmoderno.

No acepté Guénon ser reconocido como un filosdm,preivindicaba
la filosofia en la medida que fuera tomada en sa prémitivo sentido: el
amor a la sabiduria, segun la concepcion atribai@tagoras, rechazando el
concepto filoséfico que advierte en el mundo modensu juicio, la filosofia
"designa una disposicion previa requerida para aeced la sabiduria, y
puede designar también, por una extension compégiten natural, la
busqueda que debe conducir al conocimiénfdvierte que ésta posee un
lado exotérico o "profano” y un lado esotérico.

Pero, como dice Asti, no es facil exponer sisteraatente su
pensamiento, porque, a pesar del rigor de su trahag elaborado al margen
de todo espiritu de sistema, aunque la vision risétaf siempre subyace o
determina toda su produccién. A partir de ellapsepa de lo universal, del
conocimiento y de principios eternos y universales.

Asi, construye su postura filoséfica, que lo corteieen uno de los
autores que abre el debate sobre la modernidadle desa perspectiva
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fuertemente critica. En atencion a ello, sin d@lzndn se inscribe dentro del
movimiento intelectual y filoséfico postmoderno. $bra esencial en ese
aspecto, laconstituye "La crisis del mundo modetnpublicado en 1927, la
gue se complementara con su libEb reino de la cantidad y los signos de los
tiempo$, que data de 1945. En ese descarnado planteamialgunos
guenonianos han advertido una notable influenci@w&non sobre Heidegger.

A la civilizacibn moderna la califica de "cuantitat', donde la
cantidad — no la calidad — es lo que importa, dgmil®a la accién por la
accion misma y hay un desprecio creciente por mbcimiento, de alli, que
una definiciébn recurrente en él, al enfocar el noumdoderno, es el de
decadencia

En su critica, no vacila en atacar al humanismmocoausante de la
crisis moderna, y al laicismo, por ser una amerardra la tradicion. Aun
mas, ve al humanismo como la primera expresiéo dgi¢ ha llegado a ser el
laicismo, donde todo es llevadola medida del hombreEn su ataque al
humanismo dice: Se trata en efecto de reducirlo todo a proporciones
puramente humanas, de hacer abstraccion de todacipio de orden
superior, y, podria decirse simbdélicamente, de tgrae del cielo so pretexto
de conquistar la tierra

A pesar de su adhesion postmoderna, sin embargonete contra el
individualismo, que a su juicio, constituye la ngda de todo principio
superior de individualidad y lo asocia a la decaderde Occidente. El
individualismo, afirmaria, implica primeramente rlagacion de la intuicion
intelectual, que es una facultad supraindividual.

Sin embargo, esta critica a la modernidad, no toume ver con el
postmodernismo laico, que surge con fuerza de lamomde Lyotard,
Baudrillard o Focault, de ribetes ciertamente atiods La posicion de
Guenon, es una critica fundada en su concepcidarfamente religiosa.

b) El esoterista

Las indagaciones que desarrolla sobre el esoteripnowienen de
distintas vertientes, y tienen un alcance exter@fundo, como ningln autor
previo. Ellas de hacen extensivas a las tradicidriedles (especialmente
relativa alVedanta adwaith el tacismo, el islamismo y el cristianismo.

La valorizacion que hizo de cada una de ellas,lda6l a atacar
fuertemente toda concepcion esotérica no arraigad& tradicion. En ese
contexto, rescatd la gnosis, seflalando que, par 'eéébemos entender ese
Conocimiento tradicional que constituye el fondoméa de todas las
iniciaciones, cuyas doctrinas y simbolos se hamdmgtido, desde la mas



248

remota antigliedad hasta nuestros dias, a travétodas las Fraternidades
secretas cuya extensa cadena jamas ha sido intprdath

En el desarrollo de sus ideas sabemos que, praetoenfrentd
fuertemente con los teosofistas, como resultado deal, publicé en 1921, su
obra 'Le Theosophisme, historie d’'une pseudo-religipublicada en espafiol
en 1954. En sus trabajos, separa conceptualmetgeseifismo de la teosofia,
entendiendo a ésta Gltima como un conjunto de idastreligiosas y misticas
de raiz cristiana. Al teosofismo, que propagara avias Blavatsky, lo califica
como una pseudoreligién, que esconde una actittidriatiana y antijudia.
Las pseudoreligiones, a su juicio, tales como etdBsmo y el espiritismo,
eran perversiones de la religion, favorecidas paldcadencia religiosa, que
les ha abierto camino, y que ofredarlusion de una espiritualidad al revés

Sin embargo, el gran aporte al esoterismo, de ria glbenoniana, esta
firmemente asentado en el estudio del simbolisnesd® su punto de vista el
simbolismo es la expresion visual del conocimienteetafisico, una
representacion sensible de una idea. Propone quiégem en no humano, que
se basa entre dos 6rdenes de realidades, y suriantiaesta en la naturaleza
misma de los seres y las cosas: la naturaleza ngisma simbolo.

Desde su punto de vista, los simbolos y los mitmsson recursos
estilisticos, sino formas indirectas de traducaitenla realidad ultima. No
expresan ni explican, sino que sirven de soportambcimiento de la verdad
metafisica, mediante la meditacién. Su ambigledda y revela, por lo que
no pueden ser explicados sino comprendidos.

Al analizar la época en que vive, advierte un astoriento de la
importancia simbolica, como consecuencia de laigérde la mentalidad
simbdlica, que se refleja en dos incomprensiongs,opsifica en dos grados:
la incomprensién de primer grado, que se producelgpaegradacion del
sentido de los simbolos, a consecuencia del netmly del materialismo, y
la incomprension de segundo grado, que se produtelcestudio solamente
exterior de los simbolos, es decir, aquella quévaetel estudio analitico y
racional.

La obra de estudio simbdlico de Guénon es muy yvadte enfocada
desde angulos diversos, incluso desde el puntastie matematico, como se
puede percibir, a juicio de sus panegiristas, evbsa 'Les principes du calcul
infinitesimal' (1946), una obra radicada en su predileccion gloestudio
matematico, abandonada en su juventud por motecsidid.
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El homo religiosus

En la reflexion guenoniana la religion es una foreala tradicion,
considerando que, contrariamente, un espiritu adidional es esencialmente
anti-religioso. Es alli donde encuentra fundamergara atacar al
protestantismo, por su carencia de tradicion.

Consideraba que la religién catdlica era la UnicaOecidente que
mantenia viva la tradicion, teniendo en sus maoesdhtos necesarios para
producir un nuevo rumbo en la civilizacion occi@gngin embargo, ponia en
duda que esto fuese comprendido por quienes rel@ndidas en ella, y
sostenia que esa tradicion se conservaba masrbigm estado latente. De alli
gue, para que la Iglesia Catdlica llevara a cabanision a que estaba
destinada, debia restituir el sentido esotéricoeyaffsico que ella poseia, sin
cambiar, en absoluto, su forma religiosa.

Es bueno tener presente que tales planteamiergdsale con poco
mas de tres décadas antes que el Concilio Vatidaipe se realiza varios
afos después de su muerte, y que significaria acepo de secularizacion
mucho mas profundo y drastico que aquel que adveotitemporaneamente.
Su llamado a que el catolicismo recuperara su dittermetafisica, como una
forma de que la Iglesia Catdlica realizara el raentro con los principios
trascendentales, seria motivo de una dura reapoitparte de aquella.

Sin embargo, no por el hecho de reclamar una mdigposicion
metafisica en el catolicismo, validara las otrasnfts religiosas alternativas,
que él llama Pseudoreligioné's como el teosofismo, a las que califica de
tragicas parodias de la espiritualidad, en queeseutre la huella indeleble de
Satan, "el espiritu de la negacion y de la mentira"

Muchos ven su posterior adhesion al islamismo, com® protesta
hacia la falta de profundidad del catolicismo, qdeierte en los medios que
frecuenta. Su relacion con el islamismo le habefanftido tener una vida mas
intensamente religiosa, rodeado de un ambienteattel mas vinculado a la
tradicién, donde cumplia rigurosamente con lascciataciones diarias, y
donde tomé el nombre déBd-el-Wahid], es decir, 8ervidor o esclavo del
Dios Unicd.

El mason.

Para los esoteristas, herméticos y neoespiritaalidé fines del siglo
XIX y principios del siglo XX, en Francia, no habéuda que la Unica
institucion existente, que mantenia los elementasddmentales de la
sabiduria antigua, trascendente y esotérica, era Filancmasoneria.
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Recordemos que la Blavastky habia hecho clara si¥jpree conceptos en ese
sentido, y la conducta de los gnosticistas segef&dde Papus da cuenta de la
misma valoracion.

Palingenius no se quedard atrds en esa comprobgcgnbisqueda
de las claves del simbolismo, durante mucho tienggocentrardn en los
simbolos que encuentra en la Masoneria, y quecgeehadente, por ejemplo,
en su libro Symboles fondamentaux de la science sadf¥62), publicado
después de su muerte, y que resume sus multiplemgradias sobre la
tematica simbdlica. En tanto, gran parte de susxiehes masoénicas serian
publicadas recién en 1964, a través de los dosst@adetudes sur la franc-
maconnerie et le compagnonnage

A modo de breve aproximacion a algunas de sus ide&®nicas, al
analizar los origenes de la Orden, planteaba luddsoneria moderna, tal
como se la conoce actualmente, deriva de una fusédoial de los Rosa—
Cruces, quienes habian conservado la doctrina dgredstesde la edad media,
con las antiguas corporaciones de Masones Constrest cuyas
herramientas, por lo demas, ya habian sido empleadano simbolos por los
filosofos herméticds

En la definicion de lo que distingue a la Francmasia, afirmaba
taxativamente que no puede ni debe sujetarse armangpinion filosofica
particular, pues,élla no es mas espiritualista que materialista,tarinpoco
mas deista que atea o panteista, en el sentidhvapitualmente se atribuye a
estas diversas denominaciones, puesto que ellasgl@mira y simplemente la
Masoneria. Cada uno de sus miembros, al entrar ermemplo, debe
despojarse de su personalidad profana y hacer abstdon de cuanto sea
extrafio a los principios fundamentales de la Masiaeprincipios a cuyo
alrededor todos debieran unirse para trabajar em€m en la Gran Obra de
la Construccion universal

Analizando, el caracter de la iniciacion masénigantea que ésta
"conlleva tres fases distintas, consagradas sucemuée al descubrimiento, a
la asimilacién y a la propagacion de la Luz. Estases estan representadas
por los tres grados de Aprendiz, Compafiero y Maesfne corresponden a la
triple mision de los masones, que consiste en lbystanero, para poseer
después y, finalmente, poder difundir la'Luz

Frente a un debate que tuvo mucha importanciantula segunda
parte del siglo XIX, respecto de los grados supesical Tercer Grado
Simbdlico, en un momento planteg&l"nimero de estos (tres) grados es
inamovible: no podria haber, ni mas ni menos, gqas.tLa invencion de los
distintos sistemas llamados de altos grados descamisre un error, que llevé
a confundir los grados iniciaticos, estrictamentmitados a tres, con los
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estados transitorios de la iniciacion, cuya multijlad es necesariamente
indefinidd'.

Desde su punto de vista, los 3 grados simbélicoespmonden al triple
programa perseguido por la iniciacibn masoénidasotéricamente, aportan
una solucién a las tres cuestiones del enigma dédéinge: ¢de dbénde
venimos? ¢ qué somos? ¢a dénde vamos?, y con gflonaden a todo cuanto
puede interesar al hombre. Son inmutables en stEtaes fundamentales y
conforman en su trinidad un todo acabado, al qudanae puede quitar ni
agregar: los grados de Aprendiz y de Compafiero Ilssndos pilares que
sostienen a la Maestrfla Recordemos que este planteamiento lo sostiene
también nuestro muy conocido Oswald Wirth, lo qaecdenta que fue un
tema de debate en la masoneria francesa conterspadBuénon.

Empero, con posterioridad, de manera relativa carigbide opinion
respecto de los Grados Superiores, al sefialar spréa"necesario que los
Talleres de estos altos grados fueran reservadass aestudios filoséficos y
metafisico§ al observar que éstos estaban demasiado dedosiden las
Logias simbdlicas francesas; e insiste con veheimegue "no deberia
olvidarse jamas el caracter iniciatico de la Masdae que no es ni puede ser
— digase lo que se diga — ni un club politico na @sociacion de socorros
mutuos.

CRITICA A GUENON.

Al enfocar el pensamiento guenoniano, necesarioc@ssiderar
algunos planteamientos que, bajo nuestra visiondémizes, requieren ser
sometidos a una revision critica. En esa perseatigbemos tener presente
que la tradicion constituye el nexo articuladorsdgpensamiento, de un modo
superlativo. En una carta que dirige a su amigasgipulo Frithof Schuon, le
diria: "No tengo otro mérito que el haber expresado, loomegue pude,
algunas ideas tradicionalés

A partir del estudio de la tradicion, explora pradamente las distintas
vertientes esotéricas, simbdlicas y religiosas, gueluce su enorme aporte
intelectual legado a las distintas escuelas indgdatde nuestro tiempo.

Su visién respecto de la tradicion, sin embargaalia de un modo
tan superlativo, adquiere condiciones profundameateservadoras, al punto
de vislumbrar para Occidente la barbarie, comoemrencia de la pérdida de
los valores tradicionales. Este peligro no lo vé®eiente, donde percibe que la
tradicién constituye la base de su organizaciombgccultural. Esta radical
postura, llevara a sus detractores a calificarloraetedgrado, e incluso a
condenarlo a la indiferencia dentro de los circuidslectuales. Por cierto,
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Guénon, asumiendo su posiciongleU, extrema sus argumentos llevandolos
a un plano francamente ideoldgico.

Nuestra concepcién masonica, comparte el valoradegalicion, en
tanto ésta constituye la base en que se constng@ distema esotérico,
iniciatico y simbdlico. Nuestra discrepancia seaci&na mas bien con el rol
gue ella juega, donde entendemos que debe teneiunci@n inductiva, no
conductiva. Si la tradicién asume una funcién catida, se convertiria en un
factor inhibitorio para la necesaria contemporiaadie los iniciados, pues, el
esoterismo tiene un sentido, vigencia y perduiddailj presencia y valor, en
tanto pueda ser congruente con la condicion secddos hombres que lo
estudian y se nutren de su esencia.

El esoterismo de la Masoneria esta disponible lpamzbres que viven
extra-muralmente, no en condicion monacal, y, momilismo, recoge las
herencias iniciaticas del pasado, para ponerlasirion de la comprension
de iniciados que viven su tiempo. La masoneriashatemporal en los actos
de los masones, aun cuando lo sea en su procesétioa, de ahi su
permanencia y vigencia.

De tal modo que, la tradicion no puede ser un cbkiéa la busqueda
del espiritu, ni una barrera que se oponga alresitaiento, para la revelacion
de los misterios que impone la Naturaleza — pasgmbstico — o la Creacion —
para el creyente -. La tradicion tiene un insutiéuvalor para los masones,
efectivamente, pero, en cuanto la recrean en fondi@é presente, no en
funcién del pasado.

Guénon, en su vision superlativa respecto de Hicitm, plantea su
profunda desazoén frente al laicismo, al que lleggechamente a satanizarlo,
en algunos de sus escritos. Obviamente, su conmpneredigiosa se opone a la
independencia respecto de la religion que advimtéas instancias publicas
del mundo moderno, donde se ha quitado la inflaengligiosa de la cosa
publica, para dejarla radicada estrictamente @méito privado. Esta realidad
se opone a la comprension que tiene Guénon sobe&atadn que debe existir
entre la sociedad y lo tradicional de la religiasidpues, concibe el ser social
intimamente ligado a una perspectiva lineal dealyrado, incluso, mas bien,
releyendo sus apreciaciones podemos decir quemeecion del ser social
llega a ser teocratica.

No se puede negar que la modernidad provocé lanaipon el mundo
mitico y simbolico, en el ambito del desarrollotatal de Occidente, lo que
redundo en la pérdida de lo sagrado, pero, eljo teanbién el beneficio de la
libertad espiritual en una perspectiva esclareegdpre puso fin a los abusos
de una teologia arbitraria y al poder confesior@ire las instancias de
expresion ética la sociedad civil.
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Tal que, en cierto modo, en su brillante explonacidiciatica, el
pensamiento de Guénon se vuelve contrario al dural y a la libertad
espiritual, y se hace teocrdtico, al sostener untopule vista religioso
absolutista, que tiende hacia el fundamentalisma integrismo, de modo
ciertamente excluyente y exclusivista. Su opcidralfihacia el islamismo
parece conducirlo al encuentro de una mayor plénédatre su concepto
tradicional y religioso con el medio que juzga adelo para hacerlo posible.

Sin embargo, su refugio cairota, parece condutitobiénhacia el
desierto No, desde luego, a aquel que impera en su camieyrefugio
egipcio, sino aquel simbdlico, que huye hacia xoirersion y hacia la
marginalidad del ruido mundano, para encontragspuesta de si en su propio
ensimismamiento.

Por cierto, nuestra discrepancia con Guénon, nohaoe perder de
vista la valoracion de su profundo esfuerzo inteldc que nos revela,
precisamente, gran parte del acervo esotérico guensuentra en ignotos
espacios de nuestra civilizacion, y nos lleva a naflexion necesaria sobre
aquellos @mbitos simbdlicos, iniciaticos y miticgsie son imprescindibles
para la comprension del ser masoénico y de la maisodel tercer milenio.
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